Jarostaw A. Sobkowiak MIC

Nowe uczynki mitosierdzia

Boga nie poznajesz tylko rozumem,

nawet nie sercem,

ale poczuciem catkowitej zaleznosci od Niego,

podobne jest to do tego uczucia, ktorego doznaje niemowle w rekach matki.
Nie wie ono, kto je trzyma, kto ogrzewa, kto karmi;

ale wie, ze jest ktos,

i mato tego, wie, ze ten ktos — kocha je.

(Lew Totstoj)

L Uwagi wstepne

Przyznam, ze sprawilo mi niemata trudno$¢ zmierzenie si¢ z tematem pozornie
prostym, wrecz katechizmowym, dotyczacym uczynkOw milosierdzia. Pierwsza trudnos¢
polegata na tym, ze przeciez kazdy z nas uczyt si¢ kiedy$s owych dwdch siédemek czynéw
odniesionych do dwdch sfer ludzkiej egzystencji: do ciata i do duszy. Uczyt si¢ ich, zatem je
zna. Druga trudnos$¢ to sformutowanie zadanego mi tematu. Z jednej bowiem strony uczynki,
o ktorych méwimy, jesli nawet w swoim sformutowaniu sa wynikiem ewolucji myS$lenia
Kosciola na pewnym etapie (wtedy jawia si¢ jako stare, albo lepiej — tradycyjne), to jednak
nie staly si¢ one przebrzmiale, nawet w swojej ogdlnej formie - w zwiazku z tym,
wydawatoby sig, ze nie wymagaja nowych sformutowan. Temat zatem w punkcie wyjscia
prosty okazat si¢ w praktyce bardziej wymagajacy.

Czym zatem sg uczynki mitosierdzia?

Sa one przede wszystkim czynami czlowieka (actus humanus). Te zas$ sa
uzewngtrznieniem ludzkiego wnetrza. To uzewngtrznianie ma swoje charakterystyczne cechy:
jest $wiadome, dobrowolne i celowe. Jest §wiadome, bo podejmujac jaki§ czyn, wiemy, ze
bedzie mozna go przypisa¢ osobie, ktéra za ten czyn weZmie odpowiedzialnos¢. Jest
dobrowolne, bo nie czlowiek nie musi podejmowaé go w sposob konieczny. Jest dobro-

wolne, czyli w spos6b wolny realizuje jakie$ dobro. Jest tez celowe, co oznacza, ze dobro,



ktére przez nie realizujg jest mi dane, odkrywam je, ono mnie wzywa, ja na nie odpowiadam.
To wiasnie dobro, na ktére odpowiadam czynem sprawia, ze staj¢ si¢ odpowiedzialny.

Skoro zatem czyn musi by¢ odniesiony do dobra, oznacza to, ze aby byt on prawdziwy
musi zaktada¢ relacje. Dziala¢ bez $§wiadomosci zrobienia czego$ ,,ze wzgledu na...”
oznaczatoby, ze nie jest to do konca czyn na miar¢ cztowieka. Czlowiek zawsze w czynie
ujawnia cos komus ze wzgledu na cos.'

Czyny, o ktérych méwimy sa jednocze$nie czynami milosierdzia. Ich specyfike,
zwlaszcza w perspektywie wspdlnoty Kosciota, trafnie wyrazil Hans Urs von Balthasar: Jesli
pozostajemy razem w zrodle jako koscielna wspdlnota zZycia, zadajemy sobie trud, aby stato
sie w nas skuteczne to, co Jezus Chrystus przyniost na swiat jako spotecznos¢ Bozq. Aby
urzeczywistni¢ te wspolnote Kosciola wedtug Jego przykazania powinnismy nauczyé sie
patrze¢ na blizniego naszymi oczami przyrodzonymi i nie ocenia¢ go na podstawie naszych
kategorii psychologicznych, ale powinnismy patrze¢ nan ,,oczami wiary”, aby moc go
zobaczyc tak, jak widzi go Bog w Jezusie Chrystusie.2

Taka jest perspektywa Bozego Milosierdzia. Zaktada ona ekonomig¢ zbawcza, ktdéra
odwraca porzadek rozumienia sensu naszych czyndéw i zaslug. Czlowiek jest o tyle
mitosierny, o ile uczestniczy w szczegélnym przymiocie Boga, jakim jest niepowtarzalna
mitos¢ Stwoércy do cztowieka, mitos¢ niosaca zbawienie.” Mitosierdzie jest wigc w pierwszym
rzgdzie uswiadomieniem sobie, iz Bog szuka cztowieka, ktéry dopuscit si¢ niewiernosci przez
grzech. Szuka, by okaza¢ mu swoja wiernosé.* Plynie z tego nastepujacy wniosek: zar6wno
ten, komu $wiadczy si¢ czyn milosierdzia, jak i sam $wiadczacy, wobec tajemnicy Bozego
Mitosierdzia stoja na tym samym poziomie — wobec tej Milo$ci Mitosiernej nikt nie jest ,,w
porzadku”.

W Nowym Przymierzu Jezus stajac si¢ Bogiem-Cztowiekiem, taczy jednoczesnie w
sobie dwie perspektywy: perspektywe Boga, ktéry jedynie jest mitosierny oraz perspektywe
cztowieka, ktdry przez wiarg rodzaca mitos¢ moze uczestniczy¢ w milosierdziu samego Boga
(por. J 1,29, £k 19,10). Czerpiac za§ z tego daru, podkre§lmy to mocno — daru, jest
uzdolniony przez Boga do dzielenia si¢ tym darem z drugim cztowiekiem. Szczegdlnie mocno

te¢ perspektywe wyrazil Jan Pawet II w encyklice Dives in misericordia: Umystowosé

L Zob. S. Nowosad, M. Wyrostkiewicz, Czyn ludzki, w: Jan Pawet Il. Encyklopedia nauczania moralnego, red. J.
Nagérny, K. Jezyna, Radom 2005, s. 129-132.

2 H. Urs von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina w swiecie, thum. K. Kubis, A. Porebski, Krakéw
2003, s. 58

? Szersze oméwienie idei mitosierdzia w perspektywie moralnej zob. J. Nagérny, Mitosierdzie, w: Jan Pawet II.
Encyklopedia nauczania moralnego, red. J. Nagérny, K. Jezyna, Radom 2005, s. 319-327.

* Katechizm Kosciota Katolickiego, 211.



wspdiczesna moze bardziej niz czltowiek przesztosci, zdaje sie sprzeciwiaé Bogu
mitosiernemu, a takze dqzy do tego, azeby samq idee mitosierdzia odsunq¢ na margines zycia
i odciq¢ od serca ludzkiego. Samo stowo i pojecie , mitosierdzie” jakby przeszkadzato
cztowiekowi.” Moze przeszkadza¢ nawet wierzacemu, jesli podejmujac uczynki mitosierdzia
nie przyjmie swojej wilasnej egzystencji w perspektywie daru.

Kiedy za$ miltosierdzie czlowiekowi przeszkadza, ma to swoje reperkusje zarowno w
zyciu osobistym, jak i spotecznym. W zyciu osobistym czlowiek nie chce przyzna¢ si¢ do
swojego grzechu, stabo$ci i ograniczono$ci, rezygnuje z poszukiwania petnej prawdy oraz
przyzwyczaja si¢ do grzechu.6 Zaciera tez ideg¢ ojcostwa Boga i Jego panowania nad zyciem
cztowieka.” W wymiarze spotecznym czfowiek zaczyna budowaé struktury $wiata oparte
wylacznie na sprawiedliwosci. Przez sprawiedliwo$¢ za$§ rozumie stojacy na jej strazy
porzadek prawny. Przestrzega przed tym papiez Benedykt XVI: Wiasciwy stan rzeczy
ludzkich i zdrowie moralne swiata nie mogq by¢é nigdy zagwarantowane jedynie przez
struktury, jakkolwiek sq one wartosciowe. Struktury takie nie tylko sq wazne, ale takze
konieczne; nie mogq one jednak i nie powinny pozbawiaé cztowieka wolnosci. Nawet
najlepsze struktury funkcjonujq dobrze tylko wtedy, gdy w spotecznosci sq zywe przekonania,
ktore sq w stanie sktania¢ ludzi do wolnego przyjecia tadu wspolnotowego. Wolnosé
potrzebuje przekonania; przekonanie nie istnieje samo z siebie, ale wciqz musi byc
wspdlnotowo zdobywane.8

I tu wilasnie pojawia si¢ pierwsza trudno$¢. Otéz w $wiecie zsekularyzowanym,
odrzucajacym Boga w zyciu codziennym (etsi Deus non daretur - zZy¢ tak, jakby Bog nie
istniat), mitosierdzie zaczyna jawi¢ si¢ jako dzieto wylacznie ludzkie. To ja jestem
mitosierny, to ja okazuj¢ mitosierdzie. Taka postawa moze by¢ udzialem wszelkich dziatan
charytatywnych, zaré6wno wierzacych jak i niewierzacych, jesli $wiadczac mitosierdzie w
czynie odcinamy je od jego istoty i zrodla, od Boga, ktory jest Mitosierny.

Przesledzmy zatem tradycyjne uczynki milosierdzia, by majac w pamigci istotg

mitosierdzia odkry¢ pewne nowe ptaszczyzny ukazywania Swiatu Boga.

3 Jan Pawel 11, Encyklika Dives in misericordia, 2.
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IL. Tradycyjny podzial i rozumienie uczynkow milosierdzia

Katechizm Kosciota Katolickiego definiuje uczynki mitosierdzia jako dzieta mitosci,
przez ktore przychodzimy z pomocq naszemu blizniemu w potrzebach jego duszy i ciata
(Katechizm Kosciota Katolickiego 2447). Sa to dziela milosci szczegdlnego typu, mitosci
nierozdzielnie zwiazanej ze sprawiedliwoscia. Mozna jednak powiedzie¢, ze sprawiedliwos¢
w swojej najprostszej formule wyraza si¢ w stwierdzeniu: Oddaé kazdemu, co mu si¢ nalezy.
Czy zatem otwarcie na blizniego w uczynkach, ktére nie wynikaja wprost ze sprawiedliwosci
jest naszym obowiazkiem moralnym? OdpowiedZ jest twierdzaca, jesli zrozumie sig, ze
zrédlem sprawiedliwos$ci jest mitos¢ - ta za$ jest z Boga. Zauwazenie zatem drugiego w jego
potrzebach jest uswiadomieniem sobie, Ze to ja pierwszy zostalem obdarowany. I to wlasnie
w imi¢ nowej sprawiedliwosci jestem wezwany do odpowiedzi ta sama nowq
sprawiedliwosciq osadzona w mitosci wzgledem drugiego cztowieka.

O potrzebie tego nowego porzqdku pisat w swojej encyklice Papiez Benedykt XVI.
Mitos¢ — caritas — zawsze bedzie konieczna, rowniez w najbardziej sprawiedliwej
spotecznosci. Nie ma takiego sprawiedliwego porzadku panstwowego, ktory mogtby sprawic,
ze postuga mitosci bytaby zbedna. 1 zdanie bardzo mocne w swej wymowie: Ktro usituje
uwolni¢ sie od mitosci, bedzie gotowy uwolnic sie od cztowieka jako cztowieka.’

Przesledzmy zatem tradycyjne rozumienie uczynkéw milosierdzia w dwdch

wymiarach: wzgledem ciata i wzgledem duszy. 10

A. Uczynki milosierdzia wzgledem ciata

1. Gtodnych nakarmic¢

Najpierw chodzi oczywiscie o tych, ktérzy cierpia na skutek braku codziennego
chleba, niezdolnosci do pracy badz spotecznej izolacji. To wlasnie w tym wymiarze pojawia
si¢ miejsce na szczegblna rolg organizacji inspirowanych duchem chrzescijanskim. W
swiadczeniu milosierdzia nie wolno jednak zapominaé¢ o ,porzadku mitosci”, o pewnej
hierarchii potrzeb i odpowiadania na nie. Datki pienigzne i sam chleb nie zawsze sa

najlepszym rozwiazaniem. Dostrzec czlowieka, to dostrzec go przede wszystkim w jego

9 Benedykt X VI, Encyklika Deus Caritas est, 277b.
" W tej czesci inspiracja byta ksiazka M. Morgante, Wiara dziatajgca przez mitosé. Uczynki mitosierdzia
wzgledem duszy i ciata, thum. K. Stopa, Kielce 2008, s. 55-114.



godnosci. Ta za$§ zaklada, ze o wiele wigksza pomoc okaze si¢ cztowiekowi wtedy, kiedy
stworzy si¢ warunki, by mogt on je$¢ wilasny chleb, bedacy owocem jego osobistej pracy. W
tym kontekscie jako zto moralne jawi si¢ problem bezrobocia, czyli braku miejsca pracy dla
podmiotéw do niej zdolnych."' Innym wymiarem zaradzenia problematyce gtodu, szczegdlnie
w odniesieniu do najbardziej bezbronnych — dzieci, jest adopcja w podwdjnym wymiarze:
prawna i na odleglos¢. Pierwsza sprawia, ze dziecko moze sta¢ si¢ prawowitym dzieckiem
przybranych rodzicéw, dajacych mu dom i chleb. Druga forma adopcji zaklada przyjecie na
siebie zobowigzania do przekazania okreslonej sumy pienigdzy na wychowanie jakiego$
dziecka w krajach szczegélnie dotknigtych gtodem. Szczegélng motywacj¢ do $wiadczenia
takiego mitosierdzia znajdujemy w Pierwszym Liscie $w. Jana: Jesliby ktos posiadat na
swiecie majqtek i widziat, ze brat jego cierpi niedostatek, a zamknqt przed nim swe serce, jak

moze trwa¢ w mitosci Boga? (11 3,17).

2. Spragnionych napoi¢

Nie ma potrzeby przekonywac¢ kogokolwiek do tego, jakie znaczenie dla zycia
cztowieka ma woda i jakim dramatem jest jej brak. To wtasnie ta potrzeba pokazuje najlepiej
jakie dysproporcje migdzy ludzmi moze rodzi¢ réznica wynikajgca z postgpu technicznego.
W wielu bowiem krajach, w ktérych brak wody jest codziennym dramatem jej mieszkancow,
prawdziwym rozwigzaniem byloby wprowadzenie technologii w celu pozyskiwania wody z
gleboko osadzonych poktadéw wodonosnych. Niestety jest to uzaleznione wlasnie od
wsparcia tych, ktérzy maja tej wody pod dostatkiem, gdyz oni dysponuja réwnocze$nie
odpowiednimi $rodkami i kapitatem pozwalajacymi rozwiaza¢ problem wody w krajach nim

dotknigtych.

3. Nagich przyodziaé¢

Biedni i nadzy zawsze beda posrdd nas. Nigdy jednak nie byto tak wielkiej znieczulicy
na ludzka biedg. Najwigkszym problemem nie jest nawet sam fakt, iz kto§ nie ma srodkéw na
zakup ubrania. Tych $rodkéw, nawet w najlepiej zorganizowanych spotecznosciach moze
czasem zabrakna¢. Prawdziwym problemem jest to, ze powigksza si¢ dysproporcja pomigdzy
tymi, ktérzy maja a tymi, ktérych nie sta¢ na zakup nawet najbardziej podstawowego ubrania.
Pokazuje to, ze problemem jest nie tylko posiadanie, co raczej stosunek do posiadania.

Potrzeba zatem cnoty wstrzemigzliwosci, ktéra wyrazitaby si¢ w tzw. ,ja

! Jan Pawet 11, Encyklika Laborem exercens, 18.



wstrzemigzliwym”.'> Nie chodzi bowiem o to, by nie mieé, lecz by majac odkry¢ wlasna

miar¢ posiadania.

4. Podréznych w dom przyjac

Szczegblnym przejawem potrzeby tego czynu milosierdzia jest powszechne zjawisko
imigracji. Czgsto osoby przybywajace do krajow bardziej zasobnych sa narazone na
prawdziwa nedzg¢ i zycie bez dachu nad glowa. Oczywiscie nalezy uwzglednia¢ specyfike
naszych czasow, gdzie w spotecznos$ciach dobrze zorganizowanych problemy socjalne sa
rozwigzywane w pierwszym rzgdzie na poziomie wiadz lokalnych. Niemniej kazdy wierzacy
musi pamigtac, ze troska o stworzenie odpowiednich mechanizméw w tym wzgledzie nie
zwalnia z obowiazku niesienia bezposredniej pomocy osobom potrzebujacym. Nie wystarczy
wskaza¢ przyczyny tragedii (nieudolnos¢ wiadzy), trzeba raczej pielggnowaé w sobie
swiadomo$¢, iz w tym samym czasie konkretny cztowiek ma potrzebg, czgsto nawet skrajna,
w ktdrej bez naszej ingerencji sam sobie nie poradzi. Innym problemem jest tez takie otwarcie
na imigrantéw, w ktérym nie dajac im odpowiednich warunkéw rozwoju, skazuje si¢ ich tym
samym na pozycj¢ ludzi ,,drugiej kategorii” w danym spoteczefistwie. Wazne, by przyjmujac
cztowieka pod swéj dach (w szerokim znaczeniu), nie przyjmowaé go jak niewolnika,

stuzacego, imigranta, lecz by przyjac go jak brata w potrzebie.

5. Chorych nawiedzac

Wspomniane wczesniej uczynki wymagaly pewnych zasobéw materialnych. W
odniesieniu do ponizej omawianego potrzeba przede wszystkim zauwazenia czlowieka w jego
cztowieczenstwie. Chodzi zatem najpierw o sama postawe dialogu z cztowiekiem chorym,
wejscie w krag jego problemdw i bycie dla niego znakiem pociechy i nadziei. Wazne jest
zauwazenie, iz choroba odcina cztowieka od jego dotychczasowej aktywnosci i prowokuje
samotno$¢. Ta wlasnie ograniczono$¢ Swiata wtasnych dziatan sprawia, ze cztowiek jeszcze
bardziej dotkliwie odczuwa swoja chorobg. Nalezy tez uswiadomi¢ sobie, ze kazdy cztowiek
chce si¢ czu¢ spotecznie potrzebnym. To nasza postawa otwartosci na cierpienie sprawia, ze
cztowiek nie czuje si¢ wyobcowany. Wreszcie szczegdlnie waznym zadaniem, zwlaszcza dla
chrzescijan, jest u§wiadomienie sobie, iz cztowiek chory ma takze potrzeby religijne. Nie

wystarczy chorego nakarmic¢ i napoi¢. On potrzebuje o wiele bardziej duchowego wsparcia. Z

'2 Chodzi o takie ,ja wstrzemiezliwe” [...], ktdre stanowi jednosé, jest nie rozproszone, lecz zréwnowazone,
harmonijnie, dokonuje uporzqdkowania przy uzyciu hierarchicznego kryterium — A. Nanni, O wstrzemiezliwosci,
»Spoleczenstwo” 2002 nr 6, s. 778.



tym wiaze si¢ takze problem ubezpieczen spotecznych, dostgpu do bazy medycznej,
odpowiednich technik medycznych i zabiegéw specjalistycznych. Kazdy na swoim odcinku,
nie pomniejszajac oczywiscie roli rozwiaza¢ systemowych, moze poczu¢ si¢ odpowiedzialny
za niesienie ewangelii nadziei tym, ktérzy jej szczegdlnie potrzebuja. Cenna inicjatywa
bytoby np. tworzenie parafialnych grup, ktére w szczegdlny sposéb obejmowatyby troska

chorych i starcéw mieszkajacych na terenie naszych wspdlnot parafialnych.

6. Wigznidéw pocieszac

Nakaz ten towarzyszy postawie chrzescijanskiego mitosierdzia praktycznie od samego
poczatku (por. Mt 25,36). Nie chodzi oczywiscie o banalizowanie sprawiedliwos$ci i naleznej
kary wymierzonej przez system sprawiedliwo$ci. Chodzi jednak o to, by pobyt w wigzieniu,
nawet w sytuacji zastuzonej z punktu widzenia sprawiedliwosci, nie stat si¢ nigdy sposobem
zemsty spoteczenstwa na jednostce. Musi to by¢ zawsze czas ekspiacji za swoje czyny, ale
jednoczesnie sposobnos¢ przygotowujaca do powrotu do zycia spolecznego. Z tym wiaze si¢
nie tylko odpowiedni system odbudowywania odpowiedzialno$ci za Zycie spoteczne, ale
réwniez, a moze i najczgsciej, odbudowa systemu moralnego i wartosci religijnych oséb
osadzonych w wigzieniu. Mozna im wychodzi¢ z pomoca na wiele sposobdéw, przez pomoc
materialng, zwlaszcza tam, gdzie nie jest ona wystarczajaco zabezpieczona przez system, ale
tez zauwaza¢ mozliwo$¢ pomocy poprzez duchowa lekturg, prasg¢ katolicka. W niektorych
naszych osrodkach (Stegny) istniata praktyka odwiedzania wigzniéw przez osoby $wieckie.
Czlowiek opuszczony przez bliskich, czgsto pozbawiony gigbszych relacji, czemu nie rzadko
towarzyszy rozpad dotychczasowego zwiazku, ulega dalszej degeneracji i traktuje ten czas
jako czas spotecznej zemsty, co z kolei powoduje, iz swoj czas przeznacza na przygotowanie
wlasnej zemsty na spoleczenstwie po wyjsciu na wolnos¢. Wreszcie istotng kwestig jest
znalezienie pracy po wyjsciu na wolnos¢. Pamigtam osobiste do$wiadczenie pracy w
wydawnictwie w Warszawie, i to, ile probleméw stanglo na drodze przy prébie zatrudnienia

cztowieka po wyjsciu z wigzienia.

7. Umartych grzebac

Pojawiaja si¢ tu dwa problemy: pierwszy dotyczy samego pochéwku, drugi
odpowiedzialnosci za pamig¢é¢ o zmartych. Co do pierwszego wazne jest, by zwlaszcza
poprzez nasze publikacje i dziatalnos¢ uswiadamia¢ osobom istot¢ probleméw zwiazanych z
kremacja zwlok. Z jednej bowiem strony jest ona czym$ dopuszczonym i coraz bardziej

zwyczajnym, podyktowana zreszta prawdziwymi potrzebami. Z drugiej za$ strony nalezy



uswiadamia¢ zwlaszcza wierzacych, iz praktyka ta nie ma na celu zmiany stanowiska
Kos$ciola wobec ludzkiego ciata i zwtok ludzkich."? Chodzi szczegllnie o to, by poprzez
praktyke kremacji nie ostabi¢ wiary w zmartwychwstanie ciata i zycie wieczne. Innym
jeszcze problemem jest pochéwek bardzo matych dzieci we wczesnych stadiach rozwoju
embrionalnego. Z jednej bowiem strony walczymy o poszanowanie zycia i godno$ci od
poczecia, z drugiej za$ nie towarzyszy temu proporcjonalne zainteresowanie wierzacych tym,
co dzieje si¢ np. z dzie¢mi zabitymi w czasie aborcji, czy obumarlymi w fonie matki lub w
wyniku samoistnych poronien. Ta komplementarno$¢ jest niezbedna do tego, by nasze

gloszenie prawa do zycia i godnosci na wszystkich etapach bylo czytelne i przekonujace.

B. Uczynki milosierdzia wzgledem duszy

Jak juz wspomniano, czlowiek jest istota cielesno-duchowa. Skoro za$
odpowiedzialno$¢ moralna obejmuje calego czlowieka, czym$ naturalnym jest rowniez

otwarcie si¢ na jego potrzeby duchowe.

1. Watpiacym dobrze radzi¢

Soboér Watykanski I w konstytucji Dei Filius definiujac wiar¢ wskazal, iz nie wynika
ona z prawdziwosci wewnetrznej poznanej Swiattem rozumu, lecz z autorytetu samego Boga,
ktory sie nie myli ani nie moze zwies¢ czlowieka."* Watpienie nie jest zatem powodowane
odrzuceniem oczywisto$ci wiary, lecz faktycznie wynika z braku witasciwego obrazu Boga,
ktérego przyjecie jest niezbedne do przyjecia prawd opartych na Bozym autorytecie.
Przyczyn watpienia moze by¢ wiele. Poczynajac od braku fundamentalnej wiedzy religijnej,
przy jednoczesnym rozwoju wiedzy czysto $wieckiej i naukowej, az po brak zmystu
krytycznego wobec pewnych twierdzen i hipotez naukowych. Uczynek ten wzywa zatem
wierzacych do usuwania ignorancji religijnej poprzez szczegdlne zaangazowanie w edukacje
dzieci i mlodziezy a takze formacje religijna dorostych. Nalezy chyba z niepokojem patrze¢
na zamykanie kolejnych szkoét katolickich i zakonnych, jak tez brak dostatecznie

przygotowanych katechetow S$wieckich. Wydaje sig, iz zwlaszcza w Kosciele w Polsce

'3 Interesujace opracowanie w tym wzgledzie proponuje P. Morciniec, Bioetyka personalistyczna wobec zwlok
ludzkich, Opole 2009.
' Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. I. Bokwa, Poznan 2007, 645.



ktadzie si¢ zbyt duzy nacisk na wymiar liturgiczny i duszpasterski, zaniedbujac wktad

Marianéw i 0s6b z nami zwiazanych w szeroko pojgty system edukacji.15

2. Nieumiej¢tnych pouczad

Kiedy wczytamy si¢ w encyklikg Acerbo nimis'® Piusa X z roku 1905 wydaje sig, iz
poczyniona przez niego diagnoza jest ciagle aktualna. To wia$nie ma na mysli Kosciot
nazywajac dziatania przywracajace $wiadomos$¢ podstawowych prawd religijnych nowq
ewangelizacjq. Jest takie stare powiedzenie, ktére mowi, ze do tego, by nauczy¢ Jasia laciny
potrzebne sa dwie rzeczy: znajomo$¢ laciny i znajomo$¢ Jasia. Wydaje sig, iz jest to
szczegoOlnie aktualne dzisiaj. Bowiem w procesie ewangelizacji istotnym elementem jest
podnoszona z wielka moca formacja ludzka. By t¢ formacj¢ witasciwie przeprowadzaé
potrzeba znajomosci czlowieka w aspekcie szeroko pojetych nauk o cztowieku. I wiasnie na
tym polu nieoceniona pomoc moga oferowa¢ wiasnie osoby §wieckie. Nalezy tez pamigtac, iz
cztowiek wyraza siebie intelektem i wola. Po stronie intelektu stoi obowiazek rzetelnego
zglebiania wiedzy religijnej. Nie przyniesie ona jednak pozadanych skutkéw bez

zakotwiczenia w przyktadzie umacniajacym czlowieka w statej postawie woli czyli w cnocie.

3. Grzeszacych napominaé

Jak bardzo jestem odpowiedzialny za bycie strézem brata mego? Swiadomie uzytem
stwierdzenia ,,strézem brata”, gdyz jest to pytanie, ktore pojawito si¢ juz w ustach Kaina
chcacego zrzucié¢ z siebie odpowiedzialnos¢ za drugiego cztowieka (por. Rdz 4,9). Dobitnie
wyraza to Ez 33,8-9: Jesli do wystepnego powiem: Wystepny musi umrze¢ — a ty nic nie
mowisz, by wystepnego sprowadzic¢ z jego drogi — to on umrze 7 powodu swej przewiny, ale
odpowiedzialnosciq za jego Smier¢ obarcze ciebie. Jesli jednak ostrzegtes wystepnego, by
odstqpit od swojej drogi i zawrdcit, on jednak nie odstepuje od swojej drogi, to on umrze z
wlasnej winy, ty zas ocalites swojq dusze. Sw. Tomasz z Akwinu wyrazit to nastgpujaco w
Sumie Teologicznej: napomnienie braterskie ktérym pietnujemy zto i grzech, jest wazniejszym
aktem mitosierdzia i mitosci niz uleczenie choroby i pomoc materialna ofiarowana
potrzebujqcemu."” Jak jednak napomina¢, by nasza postawa nie byta postawa faryzejska, z

drugiej za$ strony, by wlasna stabos¢ nie stala si¢ sposobem zwalniania z odpowiedzialnosci

!> Warto odnotowag, o czym zapominaja czgsto sami Marianie, ze Konstytucje Zgromadzenia Ksigzy Marianéw
aspekt pracy naukowej i edukacje stawiaja przed zaangazowaniem duszpasterskim polegajacym na prowadzeniu
parafii.

' http://www.vatican.va/holy_father/pius_x/encyclicals/documents/hf p-x_enc_15041905_acerbo-
nimis_en.html.

17 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1I-11, art. 3.
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za grzech i zto dziejace si¢ wokot nas. Marcello Morgante proponuje kilka kryteridw
wlasciwego upominania. Przede wszystkim ma je cechowaé mito$¢, tagodnos¢ i pokora.18
Mitos¢, gdyz prawda pozbawiona mitosci zabija; tagodnosé¢, gdyz kazde upominanie dzieje
si¢ w duchu fagodnosci, z jaka Bog podchodzi do cztowieka; pokora, gdyz upominajacy musi
mie¢ $wiadomo$¢, ze on sam jest moze najmniejszym ze wszystkich (por. 1 Kor 15,9-10). By
zatem unikna¢ dylematu <upomina¢ — nie upominaé> potrzebne jest stanigcie w prawdzie
wobec wlasnej grzesznosci przy jednoczesnym wysitku podejmowania nieustannego

nawrocenia.

4. Strapionych pocieszaé

Szczegdlnie istotnym elementem jest wspot-czucie. Oznacza ono wejscie w sytuacje
cztowieka strapionego, bycie z nim, otwartos¢, poszukiwanie petnej prawdy danej sytuacji, a
takze ciagtos¢. Ta ostatnia cecha jest szczegélnie wazna, gdyz tatwo o tania pocieche, o
zarysowanie pigknej perspektywy rozwiazania problemu a potem pozostawienie czlowieka
samemu sobie. Waznym elementem jest tu niesienie cztowieka strapionego, zakorzenione w
ekonomii daru, gdyz to ja pierwszy odczytuj¢ siebie jako niesionego przez Boga. Natomiast w
praktycznym wymiarze niezb¢dne sa tez okreslone kompetencje w celu wlasciwego
zrozumienia probleméw konkretnego cztowieka. Cenna inicjatywa wydaja si¢ prowadzone
przez $wieckich zwigzanych z naszym zgromadzeniem réznego rodzaju warsztaty19
poswigcone terapii odwykowej, przezywaniu zatoby, osobom z syndromem poaborcyjnym,
parom bezptodnym i wielu innym. Postuga ta staje si¢ nowym znakiem czasu dla czlowieka

uwiklanego w grzech.

5. Urazy chgtnie darowaé

To wlasnie darowanie trudnych zranien domaga si¢ w sposéb szczegdlny
przekroczenia poziomu czystej sprawiedliwosci. Bez przyjecia daru przebaczenia staje si¢ ono
wylacznie zabiegiem kosmetycznym nie uwalniajacym czlowieka ze §wiadomosci doznanych
krzywd. Nasza konferencja ma miejsce w okresie wielkanocnym, w ktérym w szczegdlny
sposéb wybrzmiewaja stowa Oredzia Paschalnego: ...O jak przedziwna taskawosé Twej
dobroci dla nas. O jak niepojeta jest Twoja mitos¢, aby wykupic¢ niewolnika, wydates swego
Syna. Ten wladnie niedos$cigniony sposéb darowania krzywd ofiaruje nam Boég, wskazujac

jednoczesnie, ze nie ma prawdziwego przebaczenia, bez uprzedniego przyjecia go jako daru.

B M. Morgante, Wiara dziatajqca przez mitos¢, dz. cyt., s. 91.
' Warto przywotaé chociazby takie oérodki jak Ealing, Lichen czy Sulejéwek.
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6. Krzywdy cierpliwie znosi¢

Cierpliwos¢ nie jest wlasciwoscia ludzkich uczué. Uczucia nie potrafig czekac. I jesli
rozwaza si¢ krzywde wylacznie na poziomie uczué, zwlaszcza uczu¢ zranionych, praktycznie
znoszenie krzywd jest niemozliwe. Kiedy w Hymnie o mitosci (1 Kor 13) czytamy, ze mito$¢
jest cierpliwa, oznacza to, ze cierpliwa moze by¢ tylko wtedy, gdy jest z Boga. Czlowiek
bowiem cierpliwy, to cierpiacy z milo$cia, majacy w doznawanym cierpieniu zakorzenienie w
prawdziwej mitosci, ktéra jest Bég. Wydaje si¢ zatem wazne, by jednej z trudniejszych
postaw chrze$cijanskich zbyt tatwo nie psychologizowa¢, gdyz tym, ktéry leczy prawdziwie

jest tylko Bog.

7. Modli¢ si¢ za zywych i umartych

Modlitwa za zywych moze przybiera¢ bardzo r6zne formy. Wazne jednak, aby szto za
nig ludzkie serce, caty cztowiek. Chcialbym zwréci¢ uwage na dwa aspekty, ktérych w
sposéb szczegdlny doswiadczytem w wieloletnich kontaktach z siostrami Benedyktynkami-
Sakramentkami. Otéz przede wszystkim wazne jest, by nie tyle si¢ modli¢ ,,za”, co raczej
powierza¢ drugiego Bogu. Jednocze$nie forma powierzenia kogo§ Bogu jest szczegdlnym
wyrazem poddania si¢ Jego woli. Drugi element to obecna w tradycji zakondéw
kontemplacyjnych ofiara Zertwy. Polega ona na tym, ze cztowiek proszac za kims, ofiarowuje
jednoczesnie Bogu siebie. Staje si¢ narzedziem w rekach Boga dla wyjednania taski w
konkretnej sprawie. Z kolei w modlitwie za zmartych wazne jest to, o czym mocno
przypomina jeden z naszych wspoélibraci, ks. Marian Pisarzak MIC. Podkre$la on, iz wazna
jest nie tylko modlitwa za naszych zmartych, ale réwniez modlitwa z naszymi zmartymi czy
wrecz do naszych zmartych, gdyZz moga oni orgdowa¢ za nami. To wlasnie w tej formie

modlitewnej komunii wyraza si¢ tajemnica §wigtych obcowania.

III.  Propozycja kilku nowych plaszczyzn czynnego milosierdzia

Moralno$¢ chrzescijanska potrzebuje mocnego osadzenia w Biblii. Wydaje sig, iz
szczegllna pomoca moze okaza¢ si¢ wydany w 2008 roku dokument Papieskiej Komisji
Biblijnej ,,Biblia a moralno$¢”.?® Zawiera on kilka wskazan, ktére niewatpliwie

ukierunkowuja nasza uwage na aktualnos¢ postawy mitosierdzia we wspotczesnym $wiecie.

%% Dokument zostat wydany 11 maja 2008 roku przez Papieska Komisjg Biblijna. W jezyku polskim ukazat si¢ w
ttumaczeniu Ryszarda Rubinkiewicza SDB, ,,Verbum”, Kielce 2009.
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Najpierw podkre§la on wage dwoch elementéw w postawie chrzescijanskiej. Po
pierwsze, otwierajac si¢ na cztowieka nalezy zapyta¢, czy moja wizja czlowieka jest zgodna z
biblijna wizja stworzenia, a w niej czlowieka jako ,,obrazu Boga”? Po drugie, czy jest zgodna
Z wizja przymierza, rozumianego zardwno w wymiarze indywidualnym jak i wspSlnotowym,
jako przejaw konkretnej wspolpracy z Bogiem w budowaniu nowej ludzkosci? Z
ukierunkowan na dzi$ pojawia si¢ przede wszystkim problematyka szacunku do zycia. Dotyka
ona nie tylko ciata i zycia biologicznego, ale szeroko pojetej ludzkiej godnosci, integracji
spotecznej i duchowego wzrostu. W plaszczyznie biologicznej szczegdlnie newralgiczne jest
przykazanie ,,Nie zabijaj”. Wyraza si¢ w nim uznanie, iz czlowiek nie ma ostatecznej wladzy
nad zyciem, ze B6g jest Panem zycia. W zwiazku z tym wazna kwestig sa dzisiaj manipulacje
genetyczne. Konsekwencja piatego przykazania jest tez zauwazenie radykalnej reorientacji
stanowiska Kosciola w odniesieniu do wojny i kary $mierci. Biorac pod uwage niektére
wypowiedzi politykow czlowiek wierzacy musi pamigtaé, iz trzeba bardziej stucha¢ Boga
anizeli ludzi. Wreszcie szacunek dla zycia to szeroko pojgta perspektywa ekologiczna, a w
niej zagadnienie tzw. ,ekologii ludzkiej”, a wigc zabezpieczenie tego, co jest najblizszym
srodowiskiem zycia cztowieka jako cztowieka.

Innym kryterium rozpatrywania uczynkéw mitosierdzia jest zgodno$¢ z przyktadem
Jezusa. Wyraza si¢ ona szczegdlnie w Blogostawienstwach. Nie chodzi zatem wylacznie o
zwalczanie ubdstwa, cierpienia, wojen, ale o wyrobienie w sobie $wiadomos$ci synostwa
Bozego. Wtedy wszelkie normy moralne nie sa juz tylko moralnoscia uczonych w Pi$mie,
lecz wierzacych odczytujacych siebie w relacji do Boga jako Ojca, czego konsekwencja jest
zauwazenie drugiego czlowieka jako brata.

W ramach kryteriow szczegdtowych warto zwréci¢ uwage na fundamentalng réwnos¢
mig¢dzy ludzmi, ktéra wyraza si¢ w zniesieniu wszelkich form dyskryminacji, zaangazowaniu
na rzecz pokoju, wrazliwo$ci na réwna godno$¢ pici, zaangazowaniu na rzecz ochrony
przyrody jako wspdlnego dziedzictwa ludzkos$ci. Innym przejawem troski o czlowieka jest
walka z wszelkimi -izmami, sprowadzajacymi czltowieka do wymiaru wylacznie
immanentnego, ukazujacego mozliwo$¢ zycia i rozwoju bez Boga: konsumpcjonizm,
indywidualizm, hedonizm, totalitaryzm. W ramach kategorii prawdziwego postepu ludzkosci
dokument zwraca uwage na trzy elementy: nieograniczona gotowos$¢ do przebaczania,
wierno$¢ partnerowi wybranemu na cale zycie oraz duchowy kult Boga, ktéry prowadzi do
konkretnego zaangazowani w przeksztatcanie §wiata. Kolejnym kryterium jest docenienie roli
wspolnoty. Skoro czltowiek jest istota cielesno-duchowa, witasciwa forma realizacji jego

cztowieczenstwa sa dwie wspdlnoty bazowe: rodzina i Kosciél. Kolejnym kryterium jest
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celowo$¢ ludzkich dziatan. Ostrzega ona najpierw przed iluzja doczesnosci. Czlowiek nie
moze zy¢ prawdziwie nadzieja, jesli cale swoje zycie sprowadzi tylko do tego czasu. Nadzieja
chrzescijanska otwiera na przyszio$¢, ale jednoczesnie najwazniejsza przysztoscia ludzkiej
nadziei jest wieczna trwalo$¢ Boga. Jak powie papiez Benedykt XVI, tak pojgta nadzieja
pozwala stawié¢ czoto naszej terazniejszosci (Spe salvi, 1). Chodzi o tzw. ,.eschatologie
zrealizowana” (Biblia a moralnosé, nr 148), pozwalajaca chrzescijaninowi zy¢ w obecnym
czasie ze spojrzeniem na przyszio$¢, ktora antycypuje poprzez wiar¢ w zmartwychwstanie.
Chodzi zatem o aktualizacje i konkretyzacje eschatologii, czyli o nieustanny dialog ze
$wiatem (stworzeniem) i ze Stworca. Ostatnim kryterium jest rozréznienie. Chodzi w nim o
to, by rozeznania moralnego nie sprowadza¢ do wymiaru racjonalnego i madrosciowego.
Rozeznanie moralne ma przede wszystkim charakter duchowy, jest synteza sumienia i Ducha
Swigtego (por. Rz 9,1). Chodzi bowiem o to, by wierzacy umieli rozpoznaé, jaka jest wola
Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate. Tego za$ nie dokona si¢ wytacznie w
oparciu o autonomicznie rozumiane sumienie, ale o sumienie w dialogu z Pismem Swigtym i
Kosciotem.

Czy chodzi zatem o nowe uczynki mitosierdzia? Uczynek jest zawsze dzialaniem
cztowieka, aktualizujacym rozumienie $wiata, siebie w relacji do $wiata i do Boga. Nie
chodzi zatem o nowe uczynki, ich forma musi by¢ ciagle nowa, a ogélne sformutowanie w
omoOwionych tradycyjnych uczynkach milosierdzia wydaje si¢ wystarczajace. Chodzi bardziej
o nowego cztowieka, stworzonego na obraz Boga, zyjacego Boza prawda. Bez aktualizacji
prawdy, a wigc nieustannego dialogu stworzenia ze swoim Stwodrca nie bgdzie mozliwe
przeksztatcenie oblicza ziemi. Bo tg¢ ziemi¢ mozna przeksztatca¢ tylko w oparciu o Tego
Boga, ktory jest w Jezusie Chrystusie a jednoczesnie w kazdym cztowieku bedacym Jego
obrazem. To zZywy czlowiek jest najdoskonalsza formg odczytania jaka jest wola Boza, a
pomoc temu czlowiekowi daje z kolei konkretna odpowiedz na pytanie czy zrozumieliSmy

co Bogu przyjemne i co doskonate?



