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Wspdiczesny spor o cztowieka'

Kiedy Pitat wypowiadal stowa Ecce Homo (J 19,5), stawiajac przed rozws$cieczonym
thumem umeczonego i zdruzgotanego cierpieniem Jezusa, zapewne nie zdawat sobie do kofica
sprawy z ich wagi. Chcial by¢ moze wzbudzic¢ lito$¢ ttumu, ocali¢ skazanca, wyjs¢ z twarza z
trudnej sytuacji bez umywania rak. Jednak stalo si¢ inaczej. Wyrazenie to stato si¢
synonimem innych stéw: odmiennos¢, stawanie sig, cierpienie, §mier¢ a nawet szczegdlnie
pojmowane nadzieja i Zycie.2 Nawiazanie do tych stéw nie jest przypadkowe. Ot6z to
pozornie jednoznaczne ukazanie prawdy o czlowieku, w rzeczywistosci jest wprowadzeniem
w cala tajemniczg ztozono$¢ bytu ludzkiego. Odtad ukazywaé cztowieka jako ,tego oto”,
bedzie oznacza¢ wskazanie na cato$¢ ludzkiej egzystencji a jednocze$nie na nieskonczona
ilo§¢ jej interpretacii.’

Spér wige zdaje si¢ by¢ nie tylko sporem o cztowieka opisywanego, ale takze sporem
o prawdg i tozsamo$é tych, ktérzy cztowieka prébuja opisa¢. Mylnie by jednak sadzi¢, ze to
opisujacy tworza tozsamo$¢ opisywanego. Oni ja tylko odkrywaja, przy okazji odkrywajac
swoja wlasna. Takie spojrzenie na cztowieka wymusza jednak pokorg¢ opisujacych, swiadoma
ubdstwa wlasnego opisu wobec prawdy zawartej] w czlowieku.” Odtad powiedzie¢ Oto
Cztowiek, oznacza zauwazy¢ konieczne odniesienie do Innego, ktéry nie tylko opisuje

cztowieka jako zewngtrzny obserwator, ale interpretuje go jak gdyby z wngtrza wlasnej

' Szerzej problematyke sporu o czlowieka podejmowano w ramach zjazdu Stowarzyszenia Teologéw
Moralistéw w 2003 roku — Spdr o cztowieka. Spor o przysztosc swiata. Od Bt. Jana XXIII do Jana Pawta 11, red.
J. Nagérny, J. Gocko, Lublin 2004.

* Na bogactwo interpretacyjne stéw Pitata wskazuje dobitnie temat konferencji wielkopostnych wygtoszonych w
katedrze Notre-Dame w Paryzu w 2006 roku — Voici I’Homme. Conférence Notre-Dame de Paris. Caréme 2006,
Parole et Silence, Paryz 2006 (poszczegdlne stowa przywotane w tekscie znajduja rozwinigcie w kolejnych
konferencjach zaprezentowanych w ramach przywotanej publikacji).

3 Anthropos moze oznacza¢ po prostu ,istota ludzka” jako nawigzanie do proroctwa Za 6,12 — Ph. Perkins,
Ewangelia wedtug swietego Jana, w: Katolicki Komentarz Biblijny, red. naukowa wyd. pol. W. Chrostowski,
Vocatio, Warszawa 2001, s. 1169.

* Na te whasnie elementy jako szczegdlnie istotne w sporze o cztowieka zwracal uwage Ks. Janusz Nagérny —
Cywilizacja mitosci wobec wspotczesnych zagrozen cywilizacyjnych, w: Przysztos¢é cywilizacji Zachodu.
Materialy z sympozjum zorganizowanego przez Katedrg Filozofii Kultury KUL, Lublin 2003, s. 64.

> Pisatem o tym szerzej w artykule Ubdstwo narracji wobec tajemnicy bytu ludzkiego, w: Jezyk religijny dawniej
i dzis 11. Materiaty z konferencji, red. S. Mikotajczak, T. Wectawski, Poznan 2005.



egzystencji. Inaczej spdr nie zostanie nigdy rozstrzygnigty, gdyz nie przyjmujac Jedynosci
Innego skazujemy si¢ w interpretacji na wielo$¢ innych, wielo$§¢ podyktowang faktem, iz
moga opisac tylko zewnetrzna prawde cztowieka.

Przyktadéw takich redukcjonistycznych interpretacji w historii dawnej i tej najnowszej
znajdujemy wystarczajaco. Jak zatem spieraC si¢ o cztowieka, by spér nie przeobrazit si¢ w
zjednoczony sila presji glos ttumu, z drugiej za$, by nie byt to spér niemych obserwatoréw, z
ktérych kazdy w ciszy wilasnej egzystencji niesie tez wiasng prawde o czlowieku. Chodzi
zatem o prawdg i tozsamos$¢. | to bynajmniej nie o prawde jako zgodno$¢ obserwatorow i
badaczy, ale Prawde¢ jedyna, drzemiaca w sercu czlowieka, Prawde budujaca ludzka
tozsamo$¢ wyrazong w pytaniu: Kim jestem? By jednak odpowiedz ukazywata prawdg o
cztowieku, nie mozna wylaczy¢ z jej poszukiwan zadnej z relacji stanowiacych ludzka
tozsamo$¢. Nie mozna tez odrzuca¢ mozliwosci znalezienia tej jedynej, dla czlowieka

fundamentalnej, ktéra na nowo obdarzy sensem slowa Pitata Ecce Homo.

1. Blizszy kontekst wspdlczesnego sporu o cztowieka

Czlowiek, bedacy przedmiotem refleksji wielu dyscyplin naukowych, w jednym
punkcie zdaje si¢ wskazywa¢ na wspdlny mianownik: jest nim alienacja. Mozna ja
rozpatrywac na wiele sposobéw, generalnie jednak mozna uznaé, ze zrédtem alienacji jest to,
co cztowieka w jaki§ sposéb odurza, co zrywa realng wig¢z z rzeczywistoscia, z drugim
cztowiekiem, z Bogiem. Podejmujac problematyke alienacji wspélczesnego cztowieka,
Marian Machinek wskazuje na trzy szczegdlne przestrzenie wyobcowania: czlowiek
odcielesniony czyli utrata wtasnego ciata, ,,homo oeconomicus” czyli mentalnos¢ mrowiska
oraz czlowiek ezoteryczny czyli utrata boskiego ,, TY”.° Szczegdlnie wazna wydaje sig trzecia
ze wskazanych plaszczyzn, gdyz jak zauwaza M. Machinek - omawiajac jeden z dokumentéw
Watykaﬁskich7 - gleboka intuicja kaze cztowiekowi szukac ,,Innego”, szuka¢ Boskiego ,,Ty”,
ktory moze wreszcie spetniac ludzkq tesknote za petniq uczestnictwa. Tymczasem ezoteryczny

bog jest bezosobowq energiq, a uczestnictwo w niej ma tylko jeden cel: ma stanowic¢ podstawe

® M. Machinek, Alienacje wspotczesnego cztowieka, w: Spér o cztowieka..., dz. cyt., s. 23-36.

7 Papieska Rada Kultury, Papieska Rada do Spraw Dialogu Migdzyreligijnego, Jezus Chrystus dawcq wody
zycia. Chrzescijanska refleksja na temat New Age.



do celebracji swietosci witasnego ,,ja”. Jezeli istnieje w ezoteryce osobowy bog to jest nim
kazdorazowo sam czlowiek | .. .].8

Z powyzszego rodzi si¢ nastgpujacy wniosek: czlowiek uwiklany w swoja wiasna
egzystencje, ktory zrezygnowat z relacji z osobowym Bogiem, jest w najbardziej zalosny
sposéb autorem dramatu ludzkiej nadziei. Horyzont jego egzystencji sprowadza si¢ bowiem
wylacznie do tu i teraz. Transcendencja za$ oznaczalaby jedynie wskrzeszanie poktadéw
energii tkwigcych w czlowieku, ktére jednak oddzielone od Stwércy traca swoja pierwotng
site. Otwarcie za$ na Boga sprawia, ze Ten, ktdry jest u poczatku cztowieka, rysuje tez nowy
horyzont ludzkiej nadziei, ktéra pelny obraz zyskata w Chrystusie. Nowos$¢ ludzkiej nadziei
znajduje zakotwiczenie w fakcie przymierza cztowieka z Bogiem. W ten sposob ludzka
egzystencja zyskuje nowy chrystologiczno-eschatologiczny horyzont, na ktérym powtdrne
przyjscie Chrystusa jawi si¢ jako zwienczenie dzieta odkupienia, ktére dokonato si¢ w czasie
Jego pierwszego przyjscia. Pokazuje to jednoczesnie, ze jak w Chrystusie mysl
antropologiczna wybiega ku przyszto$ci, tak w koncepcjach ezoterycznych i samozbawczych
mysl ludzka cofa si¢ ku przesztosci, ku idealistycznym koncepcjom greckim, wedtug ktérych
— jak zauwaza K.T. Wencel — dusza wyzwolona z wiezow ciata sama zmierza ku
niesmiertelnosci.’

W sporze tym nie mogto zabrakna¢ gtosu ks. Janusza Nagérnego. Ot6z w jego opinii
wspolczesny kryzys moralny ma swoje niewatpliwe zrédto w falszywych koncepcjach
cztowieka. Wiaze on bardzo $cisle prawde o czlowieku z prawda $Swiata pokazujac, ze
zafalszowanie na ptaszczyznie antropologicznej rodzi niewatpliwe reperkusje na ptaszczyznie
zycia spotecznego. Mniej twoérczy jest opis odwotujacy si¢ do postmodernizmu. Czasem
mozna odnie$¢ wrazenie, ze pojecie to stanowi jaki§ magiczny klucz do rozwiazania
wszelkich probleméw moralnych wspdiczesnosci. Natomiast cenna i oryginalna jest mysl ks.
Nagérnego ukazujaca zwiazek wspotczesnego kryzysu czlowieka z faktem odrzucenia
religijnego 1 duchowego wymiaru zycia ludzkiego. Jako swoiste remedium na powyzsze
problemy autor proponuje obudzenie gtodu prawdy, wiar¢ w to, iz prawda istnieje, mozna ja

pozna¢ i wedlug niej zy¢, prawdg o ludzkiej godnosci i wielkosci nie zapominajac jednak o

¥ M. Machinek, Alienacje wspotczesnego cztowieka, art. cyt., s. 35; por. tenze, Homo esotericus. Uwagi na
marginesie raportu Papieskiej Rady Kultury ,, Jezus Chrystus dawcq wody Zywej”, w: Ocali¢ obraz cztowieka.
Antropologiczne podstawy moralnosci, red. P. Morciniec, Opole 2003, s. 142-144. Szczegdlnie wazne zdaje sig
by¢ ukazanie ezoteryki jako szczegdlnego zagrozenia relacji cztowieka z Bogiem, z soba samym i ze §wiatem.

° Por. K.T. Wencel, Traktat o cztowieku, w: Dogmatyka, t. 5, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski, Warszawa
2007, s. 163.



drugiej stronie ludzkiej natury: grzechu, a w zwiazku z tym, potrzebie wyzwolenia, wreszcie
Scisty zwiazek prawdy i mitosci.'

Nakre$lenie panoramy wspdtczesnego sporu o czlowieka nie moze by¢ jednak
sprowadzone wytacznie do wymiaru negatywnego. W nauczaniu Ko$ciola mozna odnalez¢
rowniez pewne zadatki nadziei. Nalezy do nich niewatpliwie nowe spojrzenie na relacjg
natura — osoba. Siggajac do nauczania Jana XXIII szczegdlnie w odniesieniu do praw
cztowieka, mozna zauwazy¢ §ciste powiazanie praw czlowieka z natura czy jej synonimem —
prawem naturalnym. Ma to potwierdzenie w rozumnosci i wolno$ci cztowieka. Z kolei Jan
Pawet II akcentuje bardziej wymiar osobowy, gdzie podstawa antropologiczna nie jest natura
(rozum i wolno$¢), lecz taska (stworzenie i odkupienie).11

Po do$¢ pobieznym - chociaz dla potrzeb niniejszego szkicu wystarczajacym -
nakre$leniu ram wspétczesnego sporu o czlowieka, podejmie si¢ probe rekonstrukcji

zasadniczych mysli $p. Ksigdza Profesora Janusza Nagérnego w tej wlasnie kwestii.

2. Wkiad Ksigdza Profesora Janusza Nagérnego w dyskusje wokoét sporu o cztowieka

W refleksji naukowej ks. prof. Janusza Nagdrnego niewatpliwie istotna kategorig
teologiczna stanowi idea powotania. Niemniej juz w opisie sytuacji wspétczesnego cztowieka
zauwaza on, iz nie wystarczy ogdlne nakreslenie zewne¢trznych komponentéw sytuacji w
jakiej znajduje si¢ cztowiek; potrzeba niewatpliwie prawdy immanentnej o czlowieku, ktéra
sprawi, iz to wlasnie konkretna sytuacja egzystencjalna stanie si¢ czasowym ukonkretnieniem
jego powofam'a.12 To wiasnie w imi¢ ukonkretnienia orgdzia Kosciota skierowanego do
cztowieka, wszelka refleksje nad czlowiekiem nalezatoby rozpoczynaé¢ witasnie od sytuacji
egzystencjalnej, ktora jest jednocze$nie sytuacja moralna. Dopiero tak rozpoznana
egzystencjalna prawda o czlowieku pozwala na otwarcie si¢ osoby na wymiar religijny

egzystencji."”

'0°J. Nagérny, Kosciot wobec wspétczesnych probleméw moralnych, w: Profetyczna dziatalnosé Kosciota w
stuzbie wolnosci, red. F. Mrowiec, Wiirzburg 1997, s. 731 77.

" Por. I. Troska, Fundament antropologiczny nauczania spotecznego Kosciota — od ,,Pacem in terris” do
,, Centesimus annus”, w: Spor o cztowieka..., dz. cyt., s. 46-52.

12 J. Nagérny, Wspdlczesny czlowiek — drogq Kosciota. Refleksje nad nauczaniem Jana Pawla II, ,Roczniki
Teologiczne” t. XI, 1993, z. 3., s. 96.

13 Tamze, s. 99-100.



Zanim jednak odpowie si¢ na jakiekolwiek pytanie dotyczace ludzkiej egzystencji
nalezy zauwazy¢, iz wyjscie Kosciota do czlowieka przebiega wedlug zasady ,tuku
hermeneutycznego”. Oznacza to z jednej strony, ze nie mozna gtosi¢ orgdzia zbawienia bez
otwarcia na konkretne potrzeby cztowieka (nawet te najbardziej egzystencjalne), z drugiej za$s
jedynym zadaniem KoS$ciota nie moze by¢ dziatalno$¢ majaca na celu zabezpieczenie
biezacych ludzkich potrzeb, lecz chodzi przede wszystkim o wpajanie cztowiekowi prawdy o
szczegllnym darze, jakim jest tlranscendencja.14 To wilasnie Ksiadz Profesor mial na mysli
méwigc o potrzebie, czy wrecz konieczno$ci antropologii teologicznej w podejmowaniu
refleksji moralne;j. 15

Raz jeszcze nalezaloby wrdci¢ do wspomnianej juz idei powotania i nieodtacznie z nia
zwigzanej idei Przymierza. Jest to o tyle istotne, gdyz czgsto pewne idee wedlug ktérych
porzadkowano i organizowano refleksje moralna byly wylacznie kategoriami moralnymi.
Powigzanie powotania z idea Przymierza sprawia, iz powolanie, ktére jest darem, jest dla
cztowieka nie tylko wezwaniem czekajacym na realizacj¢ w sferze moralnej, ale jest przede
wszystkim wezwaniem do tworzenia wspdlnoty z Bogiem. Ta za$ sprawia, iz kategoria
powotania w kontekscie idei przymierza jest juz nie tylko kategoria moralna, ale réwniez
antropologiczng i teologiczna(.16 Godny odnotowania jest fakt, iz ta centralna w refleks;ji ks.
Janusza Nagoérnego kategoria (powotania i Przymierza) znajduje potwierdzenie w encyklice
Veritatis splendor Jana Pawta IL."”

Wazne miejsce w teologicznomoralnym dyskursie ks. Janusza Nagdérnego zajmuje
problematyka wolnosci. Wiazat ja $cisle z prawym sumieniem. To za$ odnosit do prawa
stanowionego. I znowu w relacji jaka zachodzi pomiedzy porzadkiem moralnym a
porzadkiem prawnym najwazniejszy jest cztowiek. Kazda koncepcja prawa stanowionego,
ktéra w jakikolwiek sposéb redukowataby koncepcje¢ cztowieka, przestaje obowiazywacé w
sumieniu, gdyz staje si¢ wtedy wylacznie narzedziem w rekach wladzy.'® Mozna postawié
pytanie w czym tkwi zrodto tak silnej obrony porzadku moralnego? Ot6z jesli przyjac, ze

zycie moralne przebiega wedlug porzadku: norma-warto$¢-autorytet, to normy znajduja

' Tenze, Wyzwania wspdtczesnosci czy wezwanie Chrystusa, w: Profetyczna dziatalnosé Kosciota..., dz. cyt., s.
11-25.

'S Szerzej pisal o tym w ksiazce Postannictwo chrzescijan w $wiecie, t. 1: Swiat i wspélnota, Lublin 1998, s. 34-
38.

' Rola wiodqgcych idei biblijnych w teologii moralnej, w: Veritatem facientes. Ksigga Pamiatkowa ku czci
Ksigdza Profesora Franciszka Greniuka, red. J. Nagérny, J. Wrébel, Lublin 1997, s. 275-277.

7 Wystarczy przywotaé chociazby takie numery encykliki Veritatis splendor jak VS 12, 23 czy 45.

'8 Porzqdek moralny i porzqdek prawny w kontekscie zycia spotecznego, w: W stuzbie prawdzie i mitosci.
Powotanie do swietosci i apostolstwa, red. P. Géralczyk, F. Mickiewicz, T. Skibinski, Pallottinum 1998, s. 372n.



zabezpieczenie w §wiecie wartosci. Te za$ sq wartosciami, o ile chronig zycie. Chronia je za$
w taki sposob, ze przezywane w konkretnej ludzkiej egzystencji nadaja jej sens i cel. W ten
sposéb potwierdzajac dane wartoSci konkretnymi wyborami moralnymi, jednocze$nie
cztowiek nadaje swojej egzystencji celowos¢ i sens.'” Réwniez wiasciwie pojeta moralno$e
chrze$cijanska nie jest moralno$cia nakazéw i zakazéw (chociaz si¢ w nich wyraza), lecz
majq one swdj ostateczny sens w obronie okreslonych wartosci. W porzqdku stworzen tq
wartosciq najwyzszq jest sam cztowiek. 20

Idea powotania i Przymierza nadaje sens nie tylko samemu cztowiekowi, ale réwniez
przejawom jego dzialania. W taki wiasnie sposob cztowiek odczytuje sens swojej pracy, ale
takze znajduje pelniejsze uzasadnienie czasu wolnego. Jest on bowiem $ci§le zwiazany z
koncepcja czlowieka, ktéra znajduje swoje odzwierciedlenie w biblijnej koncepcji czasu. J.
Nagoérny nie zgadza si¢ z rozumieniem czasu wolnego jako bonum superflua, uwazajac, ze
takie jego rozumienie bardzo zawgza sens i istot¢ czasu wolnego. Opowiada si¢ raczej za
integralnym widzeniem ludzkiego zycia, w ktérym praca i czas wolny wzajemnie si¢
dopetniaja. Ta intuicja wydaje si¢ by¢ ciagle bardzo aktualna, gdyz nie wystarczy daé
cztowiekowi czas wolny, ten czas trzeba jeszcze czym$ wypelni¢, nada¢ mu sens i znaczenie
— to za$ moze uczyni¢ tylko cztowiek.”! Szczegblnym wyrazem wlasciwie pojgtego czasu
wolnego jest Swigtowanie. Jest ono szersze zakresowo niz zycie religijne, dotyczy bowiem
cztowieka, ktory otwierajac si¢ na transcendencjg, otwiera si¢ jednocze$nie na §wigtosc.
Zwiazek czasu wolnego i czasu $wigtowania wyraza jeszcze inng zalezno$¢, a mianowicie
pokazuje, jak bardzo te dwie koncepcje czasu przezywanego zaleza od ludzkiej wolnoSci.
Powstrzymanie si¢ od pracy w czasie wolnym jest swoistym wyrazem ,,wolnosci od”.
Natomiast $wigtowanie wyraza wlasnie aspekt ,,wolnosci do”, gdzie $wigtowanie jest
powiazane nie tylko z wolnoscia, ale réwniez z mitoscia.*

Nie brak tez w refleksji Ksigedza Profesora konkretnych odniesien do réznych
poziomdw refleksji moralnej, ktére ostatecznie skupiaja si¢ w czlowieku. Przyktadem moze
by¢ wiara i grzech. Ot6z prawdziwa wiara musi zaklada¢ $cisty zwiazek z prawda, ta za$ jest

w pierwszym rz¢dzie prawda o ludzkiej sktonnosci do grzechu. Pominigcie tego aspektu

" Wychowanie do wartosci moralnych ( perspektywa chrzescijanska). Materialy Wydziatu Szkolenia
Politycznego Zarzadu Gtéwnego Zjednoczenia Chrzescijansko-Narodowego, zeszyt 17, Lublin 1993, s. 13.

0 Kosciot nakazéw i zakazow?, w: Problemy wspétczesnego Kosciota, red. M. Rusecki, Lublin 1997, s. 410.

! Czas wolny w perspektywie teologiczno moralnej, ,,Roczniki Teologiczne” t. XLVIII (2001) z. 3, s. 139-141.

2 Moralny sens Swietowania, ,,Roczniki Teologiczne” XLIX (2002) z. 3, s. 91-92.



rodzitoby wiarg sprywatyzowana, gdyz cztowiek nie moze budowa¢ trwatych podstaw zycia
zaréwno osobistego, jak i spotecznego bez prawdy o grzechu i potrzebie odkupienia.23

Osobnym zagadnieniem, ktére ma dzisiaj niewatpliwy wplyw na rozumienie
cztowieka i1 niejednokrotnie przesadza o charakterze sporu jest zagadnienie ludzkiej
plciowosci. Jest ono bardzo silnie potaczone z ludzka wolnoscia. Zdaniem Ksigdza Profesora
Nagdrnego zasadnicza transformacja rozumienia plciowosci nastapila w momencie jej
desakralizacji. Plciowo$¢ zostala bowiem oderwana od perspektywy $wigtosci zycia a stata
si¢ wylacznie sprawa ludzkiej wolnosci do tego stopnia, iz niektére rewolucje spoteczne
rozpoczynaja si¢ od rewolucji seksualnych a czasem ostatecznie na nich koncza. Plciowos¢
trzeba zatem odczytywaé bardzo dynamicznie. Nie jest ona bowiem wypadkowa popedow,
lecz jest wpisana w perspektywe $cisle antropologiczna, ktéra mozna wyrazi¢ nie tylko w
pytaniu kim cztowiek jest, ale przede wszystkim kim powinien byé, kim powinien sie stawac?**
Piciowos¢ w integralnej koncepcji osoby zyskuje zupelnie nowe znaczenie, gdyz jesli
przyjmuje sig, iz cztowiek w perspektywie personalistycznej (poprzez fakt osoby) przyjmuje
dar, to jeszcze pierwotniejsza forma przyjecia daru jest przyjecie meskosci czy kobiecosci.”

Nalezy dopowiedzie¢, iz koncepcja plciowosci zaproponowana przez J. Nagdrnego
nie jest naznaczona juz taka oryginalno$cia, jaka towarzyszyla idei Przymierza. Plciowos$¢ jest
tu przedstawiona raczej w formie syntetyzujacej i porzadkujacej. Jest swoiscie odtworcza.
Niemniej nalezy zauwazy¢, iz Ksigdzu Profesorowi przy$wiecata przede wszystkim troska o
cztowieka i to integralnie rozumianego. Chcial zatem mozliwie najbardziej cato$ciowo ujac
fenomen ludzkiej egzystencji. W partiach za$, ktére wchodzity do swoistej summy teologii
moralnej, nie wahat si¢ z cala pokora i prostota wykorzystywaé¢ mys$l innych autoréw, jesli
tylko okazywata si¢ pomocna w budowaniu wtasnego gmachu refleksji moralne;.

Nalezatoby jeszcze chociaz pobieznie przywotaé niektére bardzo aktualne w sporze o
cztowieka tematy, ktére ujmowat w swojej refleksji naukowej Ksiadz Profesor. Do takich
tematéw nalezy niewatpliwie problematyka przebaczenia i pojednania. Przebaczenie, ktérego
oczekuje od nas drugi cztowiek nie jest problemem tatwym. Kazde bowiem zranienie
pozostawia $lad nie tylko w naszej pamigci na poziomie racjonalnym, ale réwniez, a moze
przede wszystkim na poziomie uczu¢. Oczekiwanie zatem, iz czlowiek sam z siebie bedzie

zdolny do przebaczenia i wejécia na droge pojednania bytoby wielkim nieporozumieniem.

> Kwestionowanie wiary chrzescijanskiej dzisiaj, ,Roczniki Teologiczne” XLI (1994) z. 3, s. 33-34.

2 Pleiowosé ludzka z perspektywy chrzescijariskiego personalizmu, w: Plciowosé ludzka w kontekscie mitosci.
Przestanie moralne Kosciota, red. J. Nagérny, M. Pokrywka, Lublin 2005, s. 28.

% Tamze, s. 40-41.



Dlatego nasz Autor podkreslal z cala moca, Zze przebaczenie jest dzietem Bozej taski. To
stwierdzenie pozwala lepiej zrozumie¢ bezzasadno$¢ pytania Piotra ile razy przebaczac?,
gdyz jesli przebaczenie jest dzietem taski, to bez watpienia zdolno$¢ do przebaczenia zalezy
od stopnia otwarcia si¢ cztowieka na dar, gdyz ten warunkuje mito$¢, mito§¢ za§ wyznacza
granice przebaczenia.26 Przebaczenie i pojednanie musza dokonywa¢ si¢ w mitosci, jednak
mito$¢ nie moze bra¢ w nawias perspektywy prawdy. W przeciwnym razie, nawet gdyby
doszto do pojednania, nie mialoby ono wymiaru trwatego.

Szczegblnym przyktadem bardzo wyraznie pokazujacym, iz to wilasnie cztowiek jest
zrodtem, podstawa 1 celem zycia spolecznego jest refleksja nad problemem wojny
sprawiedliwej. Mowiac o cztowieku, nie sposéb nie wspomnie¢ o wydarzeniach z 11
wrze$nia 2001 roku. I nawet gdyby przyja¢ jednoznaczna krytyke aktéw terrorystycznych,
gdyby prébowaé zrozumie¢ owe nie do konca uzasadnione przesunigcie akcentu z prawa do
stusznej obrony na prawo do wojny, pozostaja jednak trzy kwestie, ktérych nie sposéb
pominaé. Pierwsza z nich jest warto$¢ i nienaruszalno$¢ ludzkiego zycia. Oznaczatoby to w
praktyce, ze prawo do stusznej obrony z narazeniem zycia dotyczy tylko sytuacji, w ktorych
zycie innych os6b jest narazone. Nie mozna natomiast interpretowa¢ prawa do stusznej
obrony obrong innych wartosci, gdyz tracityby one sens podwazajac fundamentalng warto$¢
zycia. Druga kwestia jest relacja do wspdlnoty. Ot6z nie mozna jednoczes$nie glosi¢
indywidualizmu i nieograniczonego prawa do wolnosci, z drugiej za$ strony dziwi¢ sig, iz
cztowiek nie potrafi zy¢ w pokoju we wspdlnocie. Wreszcie trzecia kwestia ukazuje
problematyke zta w samym cztowieku, zta zrodzonego przez grzech. W przypadku wojny
sprawiedliwej jest to szczegllnie wyrazne ukazanie spotecznego wymiaru zta i grzechu w
cztowieku, za ktére odpowiedzialny jest czlowiek. W koncepcji chrzescijanskiej moralnosci
chodzi zatem o nowa form¢ powiazan: nie tyle o taczenie grzechu z mozliwos$cia wojny (juz
nie wazne jak ja nazwiemy: sprawiedliwa, prezencyjna), co raczej z mozliwoscia przyjecia
przebaczenia jako daru, ktéry warunkuje wszelkie pojednanie.”’

Jako ostatni element refleksji nalezatoby jeszcze podja¢ cenng w sporze o cztowieka
relacje jaka zachodzi pomigdzy cywilizacja mitosci a problemem demograficznym. Otdz sa to
pozornie dwie r6zne kwestie, maja one jednak wspélny mianownik, ktérym jest cztowiek. W

centrum cywilizacji i kultury stoi cztowiek. Wszelkie wiec zagrozenia cywilizacji i kultury sq

6 Przezwyciezy¢ przeszkody na drogach miedzyludzkiego przebaczenia i pojednania, w: Wezwanie do
pojednania w perspektywie Jubileuszu Roku 2000, red. J. Nagérny, K. Jezyna, Lublin 2000, s. 153n.

7 Szerzej refleksje na temat wojny sprawiedliwej mozna znalezé w artykule Prawo do stusznej obrony, w:
Wojna sprawiedliwa. Przestanie moralne Kosciota, red. J. Nagérny, M. Pokrywka, Lublin 2003, szczegdlnie
strony 65-82.



ostatecznie zwiqzane z zagrozeniem czlowieka, z kryzysem czlowieka w czlowieku, z
redukcyjnym podejsciem do prawdy o cztowieku.*® Podobnie rzecz ma si¢ z problemem
demograficznym. Mozna go oczywiscie rozwaza¢ z punktu widzenia wielu dyscyplin
naukowych, ale kiedy stawia si¢ proste pytanie, jakie ma on odniesienie do szeroko pojgtego
sporu o czlowieka, wtedy odpowiedZz nasuwa si¢ sama: chodzi o zagubienie wartosci zycia
oraz trudny wybdr nieosadzonej w prawdzie wolnosci, wybor dotyczacy przysztosci:
pomiedzy lekiem i nadziejq.”’ Jesli bowiem nie przyjmie si¢ fundamentalnej prawdy o
cztowieku jako stworzeniu i jego zalezno$ci od Boga, jesli nie przyjmie si¢ Chrystusa jako
nadziei ludzkosci, wtedy pozostaje nie tylko nie rozstrzygnigty spor o cztowieka, ale podwazy
si¢ sensowno$¢ samego sporu. Komu bowiem potrzebny jest spor, ktéry nie moze prowadzi¢
do zadnych rozwigzan? Zas$ remedium na brak wiary w czlowieka bedzie wiara w Boga, ktora

wtornie przywrdci wiarg w cztowieka.

3. Perspektywy wspotczesnego sporu o cztowieka — z Igkiem czy z nadziejq?

Po nakresleniu zasadniczych elementéw wspoétczesnego sporu o cztowieka nalezatoby
postawi¢ pytanie o kierunki rozwoju tego sporu i ewentualne jego owoce. Wydaje sig, ze
zjazd Stowarzyszenia Moralistow Polskich w 2003 roku okazal si¢ w tym wzgledzie
proroczy. Zasygnalizowano bowiem trzy plaszczyzny sporu, ktére niewatpliwie beda jeszcze
dlugo obecne w dyskursie antropologicznym. Sa nimi: ptaszczyzna Zycia, praw czlowieka
oraz tworczo rozwijana opcja na rzecz ubogich. W tych wymiarach jeszcze przez wiele lat
proby syntez teologiczno-moralnych, czy to autorstwa, czy tez pod redakcja Ksigdza
Profesora Janusza Nagérnego, pozostang aktualne.

Natomiast, aby by¢ komunikatywnym uczestnikiem szeroko pojgtego sporu o
cztowieka, teolog moralista bgdzie zmuszony do poszukiwania odpowiedzi na pytania
dotyczace takich plaszczyzn jak cyberprzestrzen (dzisiaj problem wspdlnoty osadzonej w
miejscu i czasie), cyberkultura (gdzie dzisiaj przekaz i przyjmowanie wytworéow kultury
odbywa si¢ jeszcze w sposob tradycyjny, chociaz z wykorzystaniem nowych $rodkéw),
cyberantropologia (jako nauka o cztowieku relacyjnym, ale swoiscie bezcielesnym).

Co prawda, kiedy pozna si¢ nowy jezyk zjawisk, okaze sig, ze Chrystus nie przestanie

by¢ ani jedynym zbawicielem, ani tym bardziej nadzieja dla czlowieka. Pozostaje tylko

2 Cywilizacja mitosci wobec wspdtczesnych zagrozen cywilizacyjnych, w: Przysztosé cywilizacji Zachodu, dz.
cyt., s. 63.

» Kryzys demograficzny kryzysem wiary cztowieka w przysztosé, ,Ethos” 14(2001) nr 3, s. 77-85.
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sprostanie zadaniu usprawiedliwienia naszej nadziei przed $wiatem w nowej formie i nowymi
srodkami wyrazu. Ksiadz Profesor Janusz Nagdrny pokazat swoim zyciem, ze potrafil znalez¢
wlasciwe miejsce i czas, aby by¢ w samym sercu sporu o cztowieka. Pozostaje tylko zyczy¢
wszystkim teologom parajacym si¢ moralnoscia, bySmy potrafili opusci¢ Mistrza, jakiego
pamigtamy, by udaé si¢ na poszukiwanie prawdy o cztowieku, gdzie juz moze nie zawsze
pomoga argumenty i jezyk Ksigdza Profesora, ale niewatpliwie inspiracja bedzie jego zamyst,

aby by¢ tam gdzie jest Ko$cidt i gdzie jest czlowiek, ktdry jest pierwsza droga Kosciota.



