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Dla Chrystusa — Czlowieka.

Ojca Stanistawa Papczynskiego teologia cztowieka

Dar beatyfikacji jest zawsze dla wierzacych wielkim wydarzeniem. Mamy jednak
swiadomos¢, ze gdyby przyszto nam wymieni¢ tylko polska rzesz¢ btogostawionych, i to tych
wyniesionych na ottarze w czasie pontyfikatu Jana Pawta II, mielibySmy z tym spory
problem. Rodzi si¢ zatem pytanie: W jaki sposob w tak szerokiej ,,ofercie” Kos$ciola
skierowanej do wiernych, ukaza¢ aktualno$¢ jednego z nich — Ojca Stanistawa
Papczynskiego. Zauwaza si¢ czasem pokus¢ obecna wsréd nas, by przypisywaé Ojcu
Papczynskiego nie tylko zastluzong $wigtos¢, ale tez rzeczy nadzwyczajne po ludzku, jak
gdyby one byly gtéwnym kryterium $wigto$ci. Tymczasem jedynym kryterium pozostaje
udziat w $wigtosci Boga.

Wspdlczesnie czlowiek nie ma czasu podziwia¢, nie ma czasu zachwycac si¢ w sposob
bezinteresowny. Wigksza czg$¢ dnia przeznacza na sprawy prozaiczne, ale konieczne — prace,
wychowanie dzieci, dom, swoje choroby. Potrzebuje zatem wsparcia na to Zycie, a nie zycia
jako poparcia dla kolejnego ze S$wigtych. Kiedy nie zapomnimy o oczekiwaniach
wspolczesnego cztowieka, wtedy zobaczymy, Ze wtasnie na nie w sposéb niesamowicie zywy
odpowiada nasz Zatozyciel. Gdyby sparafrazowaé zawotanie naszego Odnowiciela Dla
Chrystusa i Kosciota, mozna by powiedziec, ze to samo ponad trzy wieki temu wyrazit Ojciec
Papczynski: Dla Chrystusa i cztowieka, ktory jest pierwszq drogq Kosciota. W takiej wlasnie
perspektywie chrystologicznie ujgtej teologii cztowieka chcialbym udzieli¢ odpowiedzi na
zadanie wyznaczone przez Organizatoréw tej konferencji.

Swoje wystapienie przedloze¢ w czterech punktach, w ktérych stara si¢ wyrazi¢
tajemnicg cztowieka wspdtczesna teologia (Zapozyczam ten schemat od K. Gézdzia, Teologia
cztowieka, Z najnowszej antropologii niemieckiej, Lublin 2006). Bedzie to odniesienie do
cztowieka jako stworzenia, czlowieka wobec woli Bozej, cztowieka jako tajemnicy grzechu i
faski oraz czlowieka w perspektywie eschatologicznej. Na koniec mam nadziej¢
usprawiedliwi¢ swoje niepostuszenstwo wobec zadanego tematu (chrystologia), méwiac tak
wiele o czlowieku. Mam jednak nadziejg, ze w tym, na co chcg zwrdci¢ uwage wyraza si¢
owo ,,dla Chrystusa” Ojca zalozyciela — moze nie co do litery, ale z pewnos$cig co do zamystu.

L Cziowiek na obraz Boga

W swoim dziele Orator crucifixus (OC I) Ojciec Stanistaw Papczynski pokazuje caty
tragizm czlowieka po grzechu. Zreszta jest to chyba szczegdlny klucz interpretacyjny w
teologii, gdyz jesli nawet ukazujemy czlowieka w momencie stworzenia, méwimy juz o
fakcie zinterpretowanym, z perspektywy czlowieka po grzechu. W stosunku do owej
perspektywy mozna przyja¢ dwojaka postawg: badz pograzenia w smutku z powodu
uswiadomienia sobie tragizmu grzechu, badz tez postawe nadziei, ktéra plynie z faktu, iz
pomimo grzechu perspektywa $wigtosci nie zostaje przekre§lona — przedmiotem nadziei jest
bowiem Boze mitosierdzie. Pozostawienie korzenia w ziemi, o ktérym pisze Papczynski,
pokazuje zatem, ze nadzieja zasadza si¢ na mitosci Syna [Chrystusa] do Ojca i na ludzkiej
motywacji — cztowiek nie wie do konca, co czyni.

By jednak uwierzy¢ nadziei, trzeba uwierzy¢ w moc Chrystusowego Krzyza, ktora jest
okazaniem mocy czy nawet wszechmocy wobec pysznych i mitosci dla grzesznikéw (CP II).
Wyptywa z tego wniosek, ze zaréwno wlasne zycie jak i tajemnice Boga nalezy odczytywaé



w mitosci. Co jednak pozostaje cztowiekowi, jesli nie otworzy si¢ na Boga? Pozostaje mu
perspektywa cig¢zkiego brzemienia, cigzaru skazania siebie na moc wlasng i rezygnacja z
nasladowania Chrystusa.

Z powyzszego ptynie wniosek, iz propozycja teologiczna zawarta w pismach Ojca
Stanistawa wychodzi jak najbardziej naprzeciw wspodtczesnemu czlowiekowi, tak bardzo
uwiklanemu w wiar¢ we wlasne sity, odrzucajacego krzyz, jako dodatkowe brzemig. Dla
Mariandw jest to wezwanie, bySmy rowniez w naszym dziataniu, zaréwno w apostolacie, jak
tez w budowaniu naszych wspoélnot, bardziej poddawali sig¢ Chrystusowi. Moze si¢ to wyrazaé
najpierw w $wiadomosci, ze nie wlasnag moca cztowiek si¢ uswigca, a dalej, ze skoro istota
tkwi w powierzeniu si¢ mocy Boga - pomimo grzechu i stabosci cztowieka - nalezatoby
stworzy¢ w naszych wspdlnotach wigcej miejsca dla grzesznika i jego stabosci. Nalezatoby
unika¢ budowania rasy ,,czystych”, ale wyzbytych z prawdziwej mitosci Boga zakonnikéw.

Chodzi zatem o $wiadomos$¢ nasladowania. Cztowiek zostal stworzony na obraz i
podobienstwo Boga. Obraz jest niezatarta pieczg¢cia Bozej mitosci, za$ podobienstwo préba
odpowiedzi na 6w dar. Papczynski méwi o tym w nastgpujacych stowach: Oto masz dla siebie
dobrq regute do nasladowania Chrystusa: wsta¢ i pojs¢ za Nim. Jeslibys nie powstal, nie
zdotasz pojs¢ za Nim, chocby ci sie wydawato, ze wstepujesz w Jego slady. Jezeli w
zakamarkach wtasnej woli ukrywasz mieszki mitosci do samego siebie i tym podobne, nie
idziesz za Chrystusem, nie nasladujesz naprawde Chrystusa, cho¢ nosisz stroj zakonny, cho¢
ztozytes Sluby [...] i tym si¢ chelpisz. Wstan wiec i chodz za Nim, bo jesli nie powstaniesz,
nigdy za Nim nie pdjdziesz (IC).

1L Czlowiek w swoich przejawach

Dzisiejszy czlowiek lubi akcentowa¢ swoja autonomig, podkresla¢ indywidualno$¢ i
podmiotowos¢. W dziele Orator crucifixus (OC IV) Ojciec Stanistaw odwotuje si¢ do
Jeremiasza przywotujac prawde o podwoéjnym ztu, jakie popetnia cztowiek. Odrzuca zrédto
wody zywej i buduje cysterny. Jak bardzo w tym obrazie mozna dostrzec wspélczesnego
cztowieka. Z jednej strony odrzuca on Boga jako zrddlo, z drugiej strony probuje zaspokoic¢
swoje pragnienia w oparciu o wlasne plany (owe Jeremiaszowe cysterny). Pragnienie jest
niewatpliwie wyrazem ograniczonej natury czlowieka, wazne jednak dla nas, bysSmy jako
marianie nie usilowali gasi¢ pragnienia, lecz pokazywa¢ droge do prawdziwego jego
zaspokojenia (OC V).

Pragnienie czlowieka to réwniez pragnienie spetnienia siebie. Nie mozemy
proponowa¢ czlowiekowi statycznej drogi do Boga, ustalonej raz i na zawsze. Droga jest
dynamiczna, gdyz jest nig czlowiek w swojej wolnosci, wolnosci niespelnionej. Wolnosci
prowadzacej cziowieka nie rzadko przez ciemna doling: seksualno$ci, alkoholizmu,
narkomanii, niewiernos$ci. Tak realizuje si¢ ludzka wolnos¢, jezeli jest pozostawiona samemu
cztowiekowi, podsycana prawdami o jego samowystarczalnosci. Istotnym zatem elementem
dla nas samych i oséb nam powierzonych jest wlasciwe ukazanie pokuty. Nie jest ona jednak
kara za to, ze cztowiek chce si¢ rozwija¢, nawet obok Boga. Jest raczej zaproszeniem do
przyjecia pokuty Chrystusa, ktéra wzial na siebie nasze grzechy i stabosci (OC VI).
Umieszczenie pokuty w perspektywie ludzkiego spetnienia jest tym bardziej cenne, gdyz jesli
cztowiek tak bardzo chce osiagna¢ spetnienie, o ilez bardziej moze je osiagna¢ z Chrystusem.
Pokuta nie przekresla zatem wielkosci czlowieka, nie jest jego upokorzeniem. Wprost
przeciwnie, ukazuje wielkos$¢ cztowieka w perspektywie jego spelnienia w tasce.

Ptynie z tego dla nas wniosek, iz powinni§my wystrzega¢ si¢ gltoszenia Chrystusa
alternatywnego. Uproszczenie modelu zycia: jeden zty w oparciu o wilasne pomysty, drugi
doskonaly w oparciu o propozycj¢ Kosciola wydaje si¢ niewystarczajace. To nie jest



alternatywna droga na zycie. Kroczenie za Chrystusem jest jedyna droga, na ktérej cztowiek
moze spetni¢ si¢ do konca. Tej drogi nikt jednak nie zna do konca i dlatego kazdy musi
podjac ja osobiscie. Pozostaje mu zatem wybdr rozgrywajacy si¢ pomigdzy spetnieniem lub
nie spelnieniem, nie za$ alternatywna droga, ktora trzeba podpiera¢ argumentami ludzkiej
korzysci i pozytku.

Ojciec Stanistaw pisze: Wyzbqdz sie, wyrzuc z siebie przekonanie, Ze jestes kims, Ze
coS mozesz, ze cos robisz. Ach, biedaku, czym ty jestes bez Chrystusa? Co ty mozesz bez
Chrystusa? [...] Wstydz sie teraz, Ze czasem chelpites sie ze swoich czynow, jakbys
rzeczywiscie sam z siebie czegos dokonat, oprocz grzechu (IC).

III.  Czlowiek otwarty na Boga

Jak juz wspomniatem, méwi¢ o cztowieku mozna zawsze tylko z perspektywy po
grzechu. Od momentu grzechu pierworodnego czlowiek nie moze dokona¢ innej interpretacji
swojego zycia. Nowa interpretacj¢ ludzkiego losu moze podarowac cztowiekowi tylko Bog.
Otwarto$¢ na Boga wpisana w natur¢ cztowieka nie zostaje jednak zniszczona przez grzech,
ale potrzebuje niewatpliwie motywu. Tym motywem jest wspomnienie na Boga. Nie
dokonuje si¢ jednak ono wlasna moca czlowieka, lecz odwotuje si¢ do wiernosci Boga (OC
1D).

Czgsto w naszych krggach zauwazamy XIX-wiecznga opozycje wiara-rozum, jak
gdyby chcialo si¢ powiedzie¢, ze wiedza jest czym$§ ztym. Czasem wrgcz przywoluje si¢
przyklady jak to wiedza zgubita jednego czy drugiego zakonnika. Na poparcie przytaczamy
argument iScie armatniego kalibru, Ze pragnienie wiedzy zgubito juz pierwszych rodzicéw i
dlatego zostali pozbawieni wiedzy petnej. Ojciec Stanistaw proponuje interpretacje, ktérej nie
powstydzitby si¢ zaden wspotczesny teolog. Pokazuje, ze problem nie lezat w samym fakcie
niepostuszenstwa, lecz w tym, ze zdoby¢ petna wiedze¢, zaréwno o Bogu jak i o cztowieku,
mozna tylko w milosci. Czlowieka zgubito zatem nie to, Ze chciat wiedzie¢, lecz to, ze chciat
zdoby¢ wiedzg bez perspektywy mitosci, jak gdyby w oderwaniu od Boga i cztowieka,
swoiscie przeciw Bogu i przeciw cztowiekowi. (por. OC II).

Pokuta w tej perspektywie nie jest zatem powrotem niewolnika, lecz syna. Inaczej
moéwiac, nawet jesli syn wraca obdarty jak niewolnik, to wraca jednak dlatego, ze wspomniat
na obraz Ojca pelnego mitosci. Wtedy wiedza o wlasnej grzesznosci zostaje dopelniona
wiedza o mito$ci Boga. To dopiero ta petna wiedza jest owym szczesliwym kluczem pokuty, o
ktérym méwi Zatozyciel. Cztowiek nie jest wigc zdany wytacznie na wlasna stabos¢. Z jedne;j
bowiem strony stabos$¢ opdznia cztowieka w drodze, z drugiej za$§ przynagla mito$¢ Chrystusa
(por. CP II).

Istotnym elementem dla nas, jak i dla $wiata, do ktérego jesteSmy postani jest tez
akceptacja niepowtarzalno$ci kazdego cztowieka, szczegdlnie jego rytmu nawrdcenia. Ojciec
Stanistaw poréwnuje to w Orator crucifixus do cztowieka przebywajacego przez dtuzszy czas
w ciemno$ci. Nie mozna od niego wymaga¢, by po wyjsciu w pelni otwartymi oczami
spojrzat na $wiatlo. Rodzi si¢ zatem pytanie: Czy w naszych wspdlnotach dostatecznie
akceptujemy indywidualny rytm nawrdcenia? Czy nie jest tak, ze czgsto blakamy si¢ po
skrajno$ciach: wielkiego mroku, badz silnego, wrecz razacego $wiatla, a nasz wysilek idzie w
strong ustalenia, ktéra z opcji powinna przewazy¢ w naszym zyciu? Zaciera si¢ wtedy
najglebsza tajemnicg czlowieka jako tego, ktory taczy w sobie $wiattos¢ i ciemno$¢, grzech i
faske, i tylko Bég wie ostatecznie, ktéra z tych rzeczywistosci i kiedy ostatecznie zapanuje w
ludzkim zyciu.

Bég nie daje daru beatyfikacji na zmarnowanie. Oczekuje przede wszystkim naszego
madrego nawrdcenia. Niewatpliwie, gdyby rzeczywiscie rozumie¢ zycie zakonne jako



zmaganie si¢ okreslonych opcji, wtedy beatyfikacja miataby na celu potwierdzenie jednej z
nich. Natomiast Ojciec Stanistaw jest mistrzem roztropnosci. Pokazuje, Zze to, co moze by¢
podzielone w $wiecie i w KoSciele (nasze zgromadzenie, rzeczywisto$¢ polskiego
podzielonego Kosciota i spoteczenstwa), taczy si¢ ostatecznie w zyciu kazdego z nas. Bo nikt
nie jest na tyle §wicty, zeby mu Bdg nie byl w niczym potrzebny, i nikt nie jest na tyle
grzeszny, zeby w tajemnicy Bozej mitosci nie znalazt dos¢ wspomnienia Boga i Jego
odwiecznej mitosci do cztowieka.

Czlowiek potrzebuje zatem $wiadomosci, ze stabo$§¢ nie moze by¢ kryterium
swigtosci, ani w sensie usprawiedliwiania grzechu, ani tez jako motyw potegpienia cztowieka.
Ostatnim bowiem slowem Boga nie jest $mier¢, lecz zycie i mito§¢ (Stowo VII). Nam,
marianom, pozostaje zatem postuga gtoszenia Chrystusa zardwno wsrdd siebie, jak i nam
powierzonych na trzy sposoby (odwotuje si¢ do obrazu opisu $cigcia $w. Pawla, jaki
przywoluje Ojciec Stanistaw). Te sposoby to: zapat, troskliwo$¢ 1 madro§¢ (CP III). Zapat az
po oddanie siebie, co w dziele Ojca Papczynskiego symbolizuje krew. Troskliwo$¢ wyrazona
w symbolu mleka, przywolujaca postawe matki wobec dziecka — nie tylko co$ da¢, ale da¢
co$ z siebie. Wreszcie madro$¢ prowadzaca do tego, co moze prawdziwie zaspokoi
pragnienie cztowieka (symbol wody). Celowo wracam po raz kolejny do watku wody zywej,
gdyz w naszej postudze nie trudno o zamienne uzywanie §rodkéw i celéw. Celem jest
doprowadzenie cztowieka do zbawienia, za$§ forma jest tylko S$rodkiem. Bdg nie
zinterpretowany, nie jest Bogiem, w ktérego mozna uwierzy¢. Dlatego wierzac, trzeba Go
opowiada¢ ciagle na nowo, za§ w nim na nowo opowiada¢ siebie, histori¢ swojego zycia,
zgromadzenia, Ko$ciola i $wiata. Jest to owa piesn nowa, ktora nie polega na zmianie rytmu,
melodii i stéw, ale nowa, gdyz z nowa wiarag wyrazona i wlozona w usta i serce drugiego
czlowieka.

Przywotam stowa Zalozyciela: Chryste! Ide tam, dokqdkolwiek mnie wotasz, posrod
strzat i ognia, przez wody i pustynie, ciernie, skaty. Pod Twoim przewodem tatwa bedzie
kazda ucigzliwa droga, zwtaszcza, jesli towarzysz mitosé uzyczy skrzydet (CP).

IV.  Czlowiek w $wietle Paschy

Pascha jest droga, przejsciem, wezwaniem. Wezwaniem, by powsta¢ i p6jsc. Ale
nawet w $wietle tajemnicy paschalnej cztowiekowi pozostaje skazanie na trud wolnosci, ktora
musi wybiera¢. Wstarncie, chodzmy. Oto blisko jest moj zdrajca. 1 drugie: Powstan, oto zbliza
sie Twoj Odkupiciel. (por. CP II). Co oznacza zatem ukazanie nam Chrystusa, zwtaszcza w
odnowionym zawotaniu Dla Chrystusa? Chrystus podjat dzieto odkupienia dla nas i dla
naszego zbawienia. Dla Chrystusa oznacza wigc, przyjac drogeg dla realizacji tego dzieta. Dla
Chrystusa, oznacza ostatecznie dla zbawienia siebie i innych.

Cziowiek musi by¢ podobny do czlowieka. Nie jest to jednak tautologia.
Podobienstwo do cztowieka angazuje nasza wolno$¢. Moze odbywac si¢ krdtsza i dluzsza
droga. Kroétsza, to droga od cztowieka do czltowieka - czlowiek podobny do wtasnych
stabo$ci. Dtuzsza droga, to droga upodobnienia do Chrystusa, ktéry upodobnit si¢ do
cztowieka. Jest to zatem wezwanie, by upodobni¢ si¢ do czlowieka w Chrystusie. Dluzsza
droga pozwala spojrze¢ na siebie i na drugiego cztowieka juz nie tylko jako na grzesznika, ale
jak na grzesznika mitowanego przez Boga. Mozna przywotaé tu obraz z codziennego zycia
ukazujacy zakochanych w sobie mlodych ludzi. On patrzy na nig idealnie, inni realnie. Kto
jednak patrzy prawdziwie? Ten, kto potrafi dostrzec wszystkie braki patrzac z
wyrachowaniem, bez mitosci, czy tez ten, kto widzac braki potrafi jednak widzie¢ dalej — w
mitosci?



Ot6z wydaje sig, ze to wiasnie miat na mysli Ojciec Zatozyciel, kiedy kaze swoim
synom kontemplowa¢ oblicze Chrystusa, jako tego, ktéry nie boi sig, ze przez kontakt z
grzesznikiem zaciggnie rytualng nieczystos¢. Otéz dotknigcie, nawet grzesznika, ale z
mitoscia sprawia, ze i grzesznik zostaje wezwany do oczyszczenia i tym samym oczyszczeniu
ulegaja wszelkie ludzkie relacje (CP VII).

Tym szczegélnym dotknigciem milosci jest Eucharystia. To ona niesie w sobie
nowos$¢ wiary i spojrzenia a takze najpetniej wpisuje czlowieka w wymiar paschalny. W tym
wlasnie punkcie nauczanie sprzed ponad trzystu lat zbiega si¢ z najnowszym nauczaniem
Magisterium. W adhortacji na temat Eucharystii Sacramentum caritatis Benedykt XVI tak
oddaje t¢ prawde: Misja, dla ktorej Jezus przybyt do nas, osiaga swoje spetnienie w tajemnicy
paschalnej. Z wysokosci krzyza, z ktorego przyciqga wszystkich do siebie (por. J 12, 32),
zanim ,,odda Ducha”, mowi: ,, Wykonato sie” (J 19, 30). W tajemnicy Jego postuszenstwa az
do Smierci, i to Smierci krzyzowej (por. Flp 2, 8), spetnia sie nowe i wieczne Przymierze.
Wolnos¢ Boza i wolnosé ludzka spotkaty sie w sposob definitywny w Jego ukrzyzZowanym
ciele, w nierozerwalnym zwiqzku, waznym na zawsze. Rowniez i grzech cztowieka zostat raz
na zawsze zadoséuczyniony przez Syna Bozego (por. Hbr 7, 27; 1 J 2, 2; 4, 10). Jak miatem
juz okazje stwierdzi¢, ,w Jego Smierci na krzyzu dokonuje sie owo zwrdcenie sie Boga
przeciwko samemu sobie, poprzez ktore On ofiarowuje siebie, aby podnies¢ cztowieka i
zbawié go — jest to milos¢ wyrazona w najbardziej radykalnej formie”. W tajemnicy
paschalnej dokonato sie rzeczywiscie nasze uwolnienie od zta i smierci. Przy ustanowieniu
Eucharystii Jezus sam mowit o ,,nowym i wiecznym Przymierzu”, zawartym w Jego przelanej
krwi (por. Mt 26, 28; Mk 14, 24; £k 22, 20). Ten ostateczny cel Jego misji byt juz widoczny na
poczatku Jego Zycia publicznego. Istotnie, kiedy nad brzegiem Jordanu Jan Chrzciciel widzi
przychodzgcego Jezusa, wota: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gltadzi grzech swiata” (J 1, 29). Jest
znaczqce, ze to samo wotanie powtarza sie podczas kazdej celebracji Mszy sw., kiedy kaptan
zaprasza bysmy sie zblizyli do ottarza: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy swiata.
Btogostawieni, ktorzy zostali wezwani na Jego uczte”. Jezus jest prawdziwym barankiem
paschalnym, ktory spontanicznie ofiarowat samego siebie w ofierze za nas, zawiqzujqc w ten
sposob nowe i wieczne Przymierze. Eucharystia zawiera w sobie te radykalng nowosé, ktora
jest nam ponownie przedstawiana w kazdej celebracji (Sacramentum caritatis, 9).

Mitos¢ ta nie wyczerpuje si¢ w naszych ludzkich odniesieniach. Nadaje réwniez
naszej $mierci paschalny wymiar. Papiez pisze: Uczta eucharystyczna, w ktorej gtosimy
Smier¢ Pana, wyznajemy Jego zmartwychwstanie i oczekujemy Jego przyjscia, jest zadatkiem
przysztej chwaty, w ktorej rowniez i nasze ciata bedq uwielbione. Celebrujqc Pamiqtke
naszego zbawienia wzmacnia sie w nas nadzieja zmartwychwstania ciat oraz mozliwosci
ponownego spotkania, twarzq w twarz z tymi, ktorzy przed nami odeszli ze znakiem wiary. —
Sacramentum caritatis, 32.

WNIOSKI

W czym zatem wyraza si¢ szczegllna aktualno$¢ Stugi Bozego Ojca Stanistawa
Papczynskiego?

1/ Po pierwsze uswiadamia, ze cztowiek na wzér Chrystusa musi poddaé swoje zycie
pod osad Slowa. Musi nieustannie interpretowa¢ swoje zycie podlegle grzechowi narzedziem
Bozej mitosci. Czlowieka nie mozna wigc sprowadzi¢ do jego fu i teraz. On ma swojq
przesztosé i swojq przysztosé. Przysztoscia zas czlowieka jest Chrystus. Dar mito$ci Bozej jest
dany Kosciotowi, ale jest jednoczesnie dany wszystkim zebranym wsp6lnie w imi¢ Chrystusa.
Wzywa zatem do u$wiadomienia sobie na nowo, Ze o zakonno$ci nie decyduja rady



ewangeliczne, lecz w pierwszym rz¢dzie jako$¢ braterskiej mitosci — wspdlnota grzesznych i
uswigcanych.

2/ Chrystus uczy wpisywac nasze zycie w podwdjny wymiar: poznania i dzialania.
Poznanie wskazuje kierunek ku Bogu, za$ dziatanie wyijscie ku cztowiekowi. Zadna z tych
perspektyw nie moze funkcjonowac samoistnie.

3/ Qjciec Papczynski uczy prostoty bycia z drugim czlowiekiem. Uwalnia to od
pokusy udawania zbyt grzesznego (by by¢ blisko grzesznikéw) i nazbyt Swigtego (by
przypodoba¢ si¢ pozornie sprawiedliwym). Jego nowos$¢ polegata na byciu blisko Boga, a
wtedy jest si¢ blisko cztowieka zar6wno grzesznego jak i Swigtego.

4/ Kolejny istotny element, jaki mozna wydoby¢ z nauczania Ojca Papczynskiego to
spelnienie. Wypetni¢ oznacza biblijnie prowadzi¢ do petni. A pelnia jest Chrystus. Pokazuje
to, Ze naszym celem nie jest wypetnienie prawa czy obowiazkow: dobrze pracujg, dobrze si¢
modlg, dobrze przestrzegam konstytucji. Gléwnym obowiazkiem wierzacego jest
doprowadzi¢ swoje obowiazki, modlitwe i reguty do petni — w mitosci.

5/ Wydaje si¢ wreszcie, ze nasz jezyk teologiczny musi by¢ spéjny z nasza
codziennoS$cig. Bardzo trudno stucha si¢ cztowieka, ktéry przemawia do nas w obcym jezyku.
Nawet je$li go rozumiemy, nie wyrazi on najwazniejszego: uczu¢, przezy¢. Koscidt jako
miejsce spotkania musi postugiwac si¢ wspolnym jezykiem. Nie mozemy moéwi¢ do Boga
jezykiem z ksiazki. Nie mozna tez w taki sposéb mowi¢ o cztowieku i do cztowieka. Ojciec
Papczynski pokazuje, ze trzeba mowi¢ do cztowieka jezykiem wtiasnej egzystencji — wiary
przezywanej ciagle na nowo.

Co oznacza wigc nasze zawolanie dla Chrystusa? Dla Chrystusa, oznacza dla
cztowieka, gdyz sam Chrystus przyjat ludzkie ciato dla nas oraz podjat $§mier¢ krzyzowa i
zmartwychwstatl dla nas i dla naszego zbawienia.

Po co nam za$ beatyfikacja? Ona réwniez jest dla nas, ale nie po to, bysSmy si¢ chetpili
7 naszego wyniesienia, ale by to, co dla nas, stalo si¢ dla kazdego cztowieka, ktérego
spotkamy na naszej drodze — dla niego i dla jego zbawienia.




