Jarostaw A. Sobkowiak MIC

Dziewictwo wobec wspélczesnej kultury

Dziewictwo poswiecone Bogu jest stanem bezzennosci i rezygnacji z Zycia seksualnego
ze wzgledu na Krélestwo Boze. Jest ono réwniez postawa wstrzemigzliwosci na ptaszczyznie
seksualnej, ktorej to wstrzemigzliwo$ci towarzyszy motywacja religijna. Wiazac ja dalej z
teologia moralna mozna wskaza¢ na szczegélny zwiazek z cnota umiarkowania oraz cnota
religijnosci. Dziewictwo r6zni si¢ jednak od czystosci — ta obowiazuje kazdego cztowieka. W
dziewictwie ujawnia si¢ takze specyficzne powolanie chrzescijanskie, ktére cechuje charakter
definitywny i dobrowolny, ukazujacy catkowite oddanie si¢ Bogu.'

Wobec powyzszego nie dziwi fakt, ze dziewictwo jest wymieniane jako pierwsze
wsérod rad ewangelicznych, gdyz zawsze oznaczalo znak szczegdlnej zazylosci z Bogiem.
Wazne jest réwniez podkreslenie, ze dziewictwo nie jest postawa tak powszechng w swej
istocie jak czystos¢. Czysto$¢ jest cnota pozwalajaca zachowaé Boze prawa, za$ do ich
zachowania zobowigzani sa wszyscy. Dziewictwo jest forma doskonalej czystosci,
charakterystyczng dla postaw catozyciowych, oznaczajaca stalos§¢ w zachowaniu
nieskazitelnosci umystu i ciata. Dziewictwo w sposéb szczegdlny usposabia do zjednoczenia
z Bogiem a jednocze$nie z niego wynika. Oznacza to, ze nie ma zasadniczej réznicy
pomigdzy czystoscia a dziewictwem pod warunkiem, Ze jedno i drugie oznacza w pierwszym
rzedzie catkowite oddanie si¢ Bogu.2

Nalezatoby jednak nieco doktadniej sprecyzowac jedna i druga rzeczywisto§¢. Czym
zatem jest czystos¢? Jest przede wszystkim wyrazem oddania si¢ Bogu niepodzielnym
sercem. Tak przezywane oddanie oznacza szczegdlna moc duchowa i ptodnosé, w ktorej
osoba — a w sposéb wyjatkowy kobieta - odnajduje swoja tozsamos$¢. Czystos¢ ukazuje
réwniez odniesienie do wolnosci, radosci i panowania nad soba. Jest takze przeciwienstwem
niewoli zmystéw i instynktow oraz hedonistycznego kultu ciata. Wymaga takze od osoby

dojrzatosci psychicznej i uczuciowej. W sensie moralnym czysto$¢ oznacza przede wszystkim

! Dziewictwo, w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, wyd. Il rozszerzone, Katowice 1998, s. 142; por.
Dziewictwo, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1995, kol. 609; por. takze Verginita, w: Dizionario degli
Instituti di perfezione, t. 9, red. G. Rocca, Roma 1997, col. 1869.

* Taki typ refleksji na temat dziewictwa i czystosci byt charakterystyczny dla okresu posoborowego — por. L.
Orsy, Otwarcie sie na Ducha. Zycie zakonne po Vaticanum, tham. T. Marcinkowska, Warszawa 1976.



kochanie, a dalej, pozytywne przezywanie pewnego braku oraz zauwazanie rdzZnic.
Seksualno$¢ w kluczu czystosci oznacza za$ zdolnos$¢ do tworzenia relacji i wchodzenia w nie
W Sposob dojrza}y.3

Dziewictwo natomiast oznacza nie tylko pewna postawg osoby, ale wskazuje
szczegOlnie na petni¢ zycia z Bogiem, zwiazek, ktéry wykracza daleko poza czas. Jest wigc
dziewictwo warto$cia nieprzemijajaca, znakiem eschatologicznym 1 zaczatkiem
zmartwychwstalego zycia. Wpisuje si¢ ponadto w chrze$cijanska ide¢ nasladowania
Chrystusa, ukazujac z jednej strony pewne konieczne wyrzeczenia (aspekt negatywny), z
drugiej motywacj¢ tych wyrzeczen — Krélestwo Boze (aspekt pozytywny). Szczegdlnie ten
ostatni aspekt ukazuje gtgboka celowos$¢, jaka jest coraz wigksza wolno$¢, ktéra wyraza si¢ w
zdolnos$ci radowania si¢ Bogiem, a takze w zdolno$ci do wchodzenia w pogtebione relacje z
innymi ludzmi.*

Tak nakreslone dziewictwo ma niewatpliwy wptyw na samoswiadomo$¢ cztowieka a
jednoczesnie na przezywanie swojej cielesno$ci w konkretnej kulturze. Relacja pomigdzy
dziewictwem a kulturg jest podwdjna: z jednej strony teologiczne rozumienie dziewictwa daje
wspolczesnemu cztowiekowi ewangeliczna wolno$¢ niezbedna do coraz pelniejszego rozwoju
wlasnego czlowieczenstwa, z drugiej za§ wspétczesna kultura — niezaleznie od stopnia jej
oceny — jest nieustannym wezwaniem do przemys$lenia na nowo tego, co jest zasadnicza
teologiczng tre$cia prawdy o dziewictwie. Taka tez dwubiegunowo$¢ przy jednoczesnym
przenikaniu si¢ oraz pytanie o rol¢ i miejsce dziewictwa wobec wspotczesnej kultury bedzie

0osnowg prezentowanego artykuiu.5

1. Dziewictwo — rys doktrynalny

W biblijnej analizie tekstow dotyczacych dziewictwa na szczegdlna uwage zastuguja

dwa, ktére jednocze$nie oddaja dwa sposoby podejscia do problematyki dziewictwa.

3 Por. J.S. Ptatek, Sam na sam z Bogiem. Rozwazania rekolekcyjne dla osob konsekrowanych, Jasna Gora-
Czestochowa 1997, s. 162; X. Thévenot, Reperes éthiques pour un monde nouveau, Mulhouse 1982, s. 51.

4X. Thévenot, dz. cyt., s. 45; Verginita, art. cyt., col. 1882.

° Wzajemne przenikanie kultury i dziewictwa ma niewatpliwy wydzwigk teologiczny. Jest to przedmiotem tezy
zaprezentowane]j przez F. Bousqueta ukazujacej stosunek do kultury jako cze$¢ aktu teologicznego. W tym
kluczu istotny jest podwdjny paradygmat Wcielenia i Paschy. W imi¢ Wcielenia kazda prawda teologiczna musi
zosta¢ poddana konfrontacji ze sformutowaniem dogmatycznym i teologicznym danej prawdy. Z drugiej zas
strony, w imi¢ Paschy sama kultura domaga si¢ krytycznego stosunku ptynacego z wolnosci, jaka daje
ewangelia, gdyz jawi si¢ ona dla kultury jako niezbedny klucz hermeneutyczny — pelna prezentacja tezy
wspomnianego autora ukaze si¢ w najblizszym numerze Studia Theologica Varsaviensia 40(2002) nr 1.



Pierwszy dotyczy proroctwa Jeremiasza (Jer 16,1-6). Tekst ten wpisuje si¢ w kontekst
historyczno-kulturowy, w  ktérym bezdzietno$¢ byla raczej przejawem braku
btogostawiefistwa. Oznaczaloby to, ze celibat Jeremiasza zostal podyktowany nie tyle
osobistym wyborem, ile raczej nakazem Jahwe. Celibat ten miat za zadanie pokazanie
perspektywy, ktéra begda cechowaly jeszcze inne przeklefstwa, np. brak miejsca na
pochéwek. Wniosek z tego mozna wyprowadzi¢ nastgpujacy: wstrzemigzliwos$¢ jest
podyktowana nakazem Pana w kontekscie zblizajacego si¢ momentu zburzenia Jerozolimy.
Dziewictwo nie ma w tym opisie nic z takich elementéw jak zachwyt, dar czy dobrowolno$é.
Drugi tekst (1 Kor 7,25-26) mozna usytuowac¢ na przeciwnym biegunie. Jest on zachgta do
prowadzenia Zycia niezaleznego od udrek ciata, w kontekscie bliskiej paruzji. Pawet pokazuje
wyraznie, ze mito$¢ pomigdzy mezem i zona nie jest czyms$ zlym, ale nie moze by¢ mitoscia
wylaczna, nie moze pochtania¢ bez reszty. Wszystko bowiem, co cztowiek czyni musi by¢
wyrazem troski o sprawy Pana. W powyzszym tek$cie Pawel nie chce dyskredytowa¢ mitosci
matzenskiej. Wskazuje tylko, ze wyzwolenie si¢ od tego typu przywiazania sprawia, ze
cztowiek jest zdolny do zajecia si¢ w petni stuzeniem Panu.’

Na uwage zastuguje jeszcze jeden tekst biblijny (Lk 14,26). Ukazano w nim bardzo
czytelne kryteria bycia uczniem Jezusa. Mitos¢ do Mistrza, ukazana jest przez przeciwienstwo
— nienawi$¢ do najblizszych w sensie wigzéw krwi. Nie oznacza to bynajmniej nienawisci,
jako grzechu przeciw mitoséci, lecz nienawi$¢ w sensie semickim: nie kochania ponad
wszystko, nie wybrania. Pokazuje to, ze dziewictwo domaga si¢ kolejnego istotnego
elementu, jakim jest radykalizm i jednoznaczno$¢ postawy Zyciowej.8

Kolejny tekst z 19 rozdzialu Ewangelii wedlug $w. Mateusza dodaje nowy element,
jakim jest bezzenno$¢ dla krélestwa niebieskiego. Tekst ten jest umieszczony w bliskosci
tekstu mowiacego o nierozerwalnos$ci malzenstwa, jak gdyby Chrystus chcial pokazaé, ze
jedna i druga rzeczywisto$c¢ jest dla tych, ktérzy ,,moga pojac¢”. Jan Pawet II komentuje to w
nastgpujacy sposob: ...ewangeliczny ideat dziewictwa [...] stanowi wyraznq ,,nowos¢” w
stosunku do tradycji Starego Testamentu. Tradycja ta zapewne w jakis sposob byta zwiqzana
Z oczekiwaniem Izraela na przyjscie Mesjasza, ktory miat byc¢ , potomkiem Niewiasty”. [...]
Od momentu przyjscia Chrystusa oczekiwanie Ludu Bozego winno si¢ zwrdci¢ w strong

krolestwa eschatologicznego, ktore przychodzi i do ktorego On ma wprowadzié ,,nowego

® Por. Katolicki komentarz biblijny, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 701.

" Por. tamze, s. 1332-1333.; por. takze Verginita, art. cyt., col. 1878.

8 Tamze, col. 1877; por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, t. 1, Poznan-Krakéw 1998, s. 358-359.



Izraela”.’ Pokazuje to, ze dziewictwo zyskuje zupelnie nowy wymiar — radykalizm postawy
motywowany krélestwem, ktére nadchodzi a nawet juz jest (wlasnie przez dziewictwo).

Mozna zatem powiedzie¢, ze lektura tekstéw biblijnych na temat dziewictwa prowadzi
do pewnych wnioskéw. Najpierw ukazuje, ze rzeczywistos¢ dziewictwa jest rzecza mozliwa a
jednoczesnie bardzo wymowna. Jest mozliwa, gdyz nie jest owocem jedynie ludzkiego
wysitku, ale jest darem Boga. Z drugiej za$ strony jest wymownym znakiem bezzenno$ci dla
krélestwa, dzigki przyktadom tych, ktérzy podejmuja ten dar swoim zyciem. To wilasnie
dzigki nim (gr. dia) krdlestwo niebieskie juz jest. Szukajac odpowiednich perspektyw
teologicznych mozna powiedzie¢, ze dziewictwo ma wymiar chrystologiczny, gdyz jest
podjete ze wzgledu na krélestwo, ma wymiar eklezjologiczny, poniewaz jest petna
zapowiedzig Jezusa, wreszcie ma ono wymiar eschatologiczny, gdyz jest zapowiedzia rzeczy
przysztych, ktére w czasie obecnym moga poja¢ jedynie wybrani.

W ten klucz rozwazan doskonale wpisuje si¢ postawa Maryi jako wiernej uczennicy
Pana. Odpowiadajac na wezwania wyrazone na powyzej wspomnianych ptaszczyznach sama
staje si¢ Dziewica, Matka i Oblubienica. W niej w sposéb szczegdlny urzeczywistnia si¢ ideat
,» Wiekuistej Niewiasty”.10 Na motyw wieczystego dziewictwa zwraca tez uwage
Katechizm Kos$ciota Katolickiego. Szczegdlnym za$ wejSciem Maryi w wieczno$¢ daru
Bozego jest fakt wcielenia Syna Bozego. Maryja przyjmujac dar rodzi Tego, ktéry jest dawca
daru. Wyptywa z tego istotny wniosek teologiczny ukazujacy fakt odkupienia jako fundament
zycia dziewiczego, réwniez dla Maryi.'' W podobnym duchu mozna odczytaé nicejsko-
konstatntynopolitanskie wyznanie wiary, ukazujace dziewictwo nie jako okreslony okres
zycia, lecz raczej jako pewna kwalifikacjg, stan zycia. Maryja bedac zawsze Dziewica
wpisuje si¢ w bardzo czytelny sposéb w wieczno$¢ Bozego daru."?

Dziewictwo jest wigc rzeczywisto$cia, ktéra musi odznacza¢ si¢ radykalizmem. Bez
niego nie mozna zy¢ prawdziwie w postawie dziewictwa. Niemniej, 6w radykalizm nie jest
owocem wlasnych sil, ani tez nie prowokuje go wilasna inicjatywa. Jest on niewatpliwym

wysitkiem, nawet walka, ale polega ona na egzystencji w perspektywie daru: z jednej strony

° Jan Pawet IL, Mulieris dignitatem, nr 20.

10 Odkrywanie wiary ,,dzigki” innym, $wiadkom jest obecne w tradycji biblijnej bardzo silnie. Zwracal na to
uwage wybitny komentator Ewangelii wedtug $w. Jana P. Grelot; por. takze Verginita, col. 1880; zob. takze J.S.
Platek, Dziewictwo — czystos¢ — konsekracja, Czgstochowa 1994, s. 32..

" Por. J. Wojtkowski, Historia dogmatow maryjnych w Katechizmie Kosciota Katolickiego, w: Maryja w
Katechizmie Kosciota Katolickiego. Materialy z sympozjum zorganizowanego przez dominikanskie Kolegium
Filozoficzno-Teologiczne w Krakowie w dniach 6-7 pazdziernika 1995, red. S.C. Napidérkowski, B.
Kochaniewicz, Krakéw 1996, s. 41; por. Giovanni Paolo II, Verginita e celibato per il regno di Dio, Roma 1983,
s. 123..

' Por. DS 150 i 422.



jest wysitkiem otwarcia si¢ na dar, z drugiej za$ decyzja woli, by da¢ Bogu wszystko.
Oddanie wszystkiego jest konsekwencja przyjecia Boga w petni, przyjeciem daru mitosci
oblubienczej. Dar Boga jest zreszta wyjSciem naprzeciw naturalnemu pragnieniu cztowieka,
jakim jest samo oczekiwanie daru."

Dziewictwo nie jest darem samym w sobie. Jesli jest podjgte ze wzgledu na krélestwo,
to musi funkcjonowa¢ jednoczesnie w kluczu tego krdlestwa. Wszystko, co stuzy czystosci
nie jest niczym innym jak stworzeniem nowego serca. Sprawia to, ze wychowanie do
czystosci staje si¢ jednocze$nie wychowaniem do milosci. Je§li wigc zycie w celibacie
rozpoczyna si¢ nauka czy rozwijaniem zdolnoSci kochania, to trzeba jednoczes$nie
dopowiedzie¢, ze rozumiane jako dar Bozy uczy kocha¢ tak, jak Bog, a wigc wchodzi¢
poprzez mitos¢ w Ofiar¢ Chrystusa. Mozna powiedzie¢, ze dziewictwo jest najpelniejszym
rozwojem osoby, gdyZz nie ma charakteru ograniczajacego, ale jest wybraniem owego
,wiecej”, jest wyborem samego Chrystusa.'*

Szczegblny rys dziewictwa zostal ukazany w zyciu Maryi. Jej dziewictwo nie skupia
si¢ na fakcie fizycznosci. Jest ono przede wszystkim znakiem bezwarunkowej mitosci. Mitos¢
zostaje swoiscie ,,odwzajemniona” Bogu, ale nawet to ,,odwzajemnienie” jest znakiem
inicjatywy Boga. W tym kluczu Maryja jest przede wszystkim Dziewica ofiarujaca i uczy
takiej ofiary z zycia kazdego chrzescijanina. W Maryi dziewictwo jest bezwzglednym
oddaniem Bogu, charakteryzujacym si¢ heroiczna odporno$cia na wszelkie pokusy, a
jednoczesnie Jej dziewictwo jest krytycznym spojrzeniem na ludzkie mozliwosci, uczy
poktadania nadziei w Bogu a nie w sobie. Uczy tez prawdy, iz jest darem, co oznacza, ze
wskazuje nieustannie na Dawce daru, a tym samym nie jest warto§cig sama w sobie. Jest
takim darem, w ktérym otrzymuje si¢ jak gdyby poczatek, a do catej reszty trzeba dorastac i
rozwijaé ja w sobie."” Dar ten jest darem niezwyktym, charyzmatycznym, jest szczegélnym
objawieniem si¢ Bozej taski.'® W Maryi zostal on ukazany w swojej najpickniejszej formie.
Dziewictwo jawi si¢ w Niej nie tylko jako przyjecie mitosci, ale jako milo$¢ zdolna rodzi¢

Boga.17

13 Por. J.C. Sagne, L’attente du don, w: La famille: de scences a 1’éthique, Paris 1995, s. 213n; W. Wernter,
Czystos¢ — Twoje szczescie, Czegstochowa 2000, s. 31, 33-34; D. Tettamanzi, La verginita per il Regno. Dalle
catechesi di Giovanni Paolo II, Milano 1982, s. 91.

"G Ghiglione, Dar dla wszystkich. Ubdstwo, czystos¢ i postuszenstwo w Zyciu swieckich, Warszawa 1998, s.
31; W. Wernter, Czystos¢ — Twoje szczescie, dz. cyt., s. 33-34, 87; J.S. Platek, Sam na sam 7z Bogiem, dz. cyt., s.
120.

'3 Por. F. Cecchin, W poszukiwaniu Maryi. Komentarz egzystencjalny do encykliki ,,Redemptoris Mater”, ttum.
A. Szymanowski, Warszawa 1989, s. 29; A. Valentini, Z Maryjq Zycie chrzescijanskie, Warszawa 1989, s. 27,
32-33; W. Wernter, Czystos¢ — Twoje szczescie, dz. cyt., s 37;

' Por. KK 4; DK 16, DFK 10.

7 R. Laurentin, Matka Pana. Traktat mariologiczny, Czgstochowa 1989, s. 165.



Rola Maryi ma réwniez szczegdlne znaczenie w rozumieniu dziewictwa jako wzoru i
typu. Maryja jest Dziewica i Matka. W zestawieniu tych dwoch tytuléw uwidocznia si¢ w
sposéb wyrazny funkcja dziewictwa jako fundamentu i duszy macierzynstwa. Natomiast
macierzynstwo w dziewictwie znajduje charakter uniwersalny. To wilasnie poprzez
dziewictwo Maryja staje si¢ matka dla wszystkich. Poprzez zwiazek z Chrystusem staje si¢
ona matka ludzkosci w tym sensie, iz jest matka kazdego zrodzonego dla Boga. Daje tym
samym prawdziwy wzoér duchowego macierzynstwa dla wszystkich zyjacych w dziewictwie.
To sprawia, ze macierzynstwo i dziewictwo Maryi postrzega si¢ i interpretuje w $wietle
Przymierza i symboliki oblubienczej jako wyraz konstytutywnego sktadnika komunii
mi¢dzyludzkie;j.

Rys mitos$ci oblubienczej znajduje szczegdlne dopelnienie w zestawieniu Maryja-
Kosciét. Tak jak Kosciét jest oblubienica Chrystusa, tak Maryja jest oblubienica Boga.'®
Szczegdlna jest w tym konteksScie rola wiary. Maryja jest Matka Boga najpierw przez wiarg.
Jak zauwaza R. Cantalamessa, nie mozemy nasladowa¢ Maryi w tym pierwszym przyjeciu
Boga, ale mozemy nasladowaé ja w jej postawie wiary.'’ Wiara i mitoé¢ oblubiencza sa
bardzo istotnymi elementami, gdyz tylko osoba zyjaca w dziewictwie jest zdolna do relacji
oblubienczej. W innych wypadkach, kiedy cztowiek dzieli swoiscie swe serce pomigdzy Boga
1 inne stworzenia, moze by¢ stuga, przyjacielem a nawet dzieckiem, ale nie oblubieficem czy
oblubienica Boga.20 Dlatego tez wszystko, co mozna powiedzie¢ o dziewictwie i czysto$ci
jest uosobione w Maryi.21 Nie chodzi jednak o prosta wzorczo$¢, lecz o swoista opcje na
rzecz Pana.

Jaki jest wigc podstawowy sens, jaki mozna wyprowadzi¢ z doktryny Kosciota na
temat dziewiczego poczgcia? Podstawowy sens wyraza si¢ w tym, co mozna nazwac
owocowaniem w wierze. Prowadzi to jednak do prze§wiadczenia, ze dziewicze poczecie
odnosi si¢ najpierw do Jezusa, a dopiero — jak gdyby w drugiej kolejnosci — do Maryi.
Boskos$¢ Chrystusa — czyli najwazniejszy element Jego tozsamosci — nie zalezy bowiem od
faktu dziewiczego poczecia. Nie jest ono dowodem, lecz tylko znakiem. Jest tym, co trzeba

przyja¢ wiara, ale przyjmuje to wiara juz zrodzona. Wreszcie, dziewicze poczgcie wskazuje

BF Cecchin, W poszukiwaniu Maryi, dz. cyt. s. 73; D. Tettamanzi, La verginita per il Regno, dz. cyt., s. 61-62.
¥ Por. R. Cantalamessa, Maryja zwierciadlem dla Kosciota, ttum. J. Krélikowski, Warszawa 1994, s. 79.

20 5.S. Platek, Dziewictwo-czystos¢-konsekracja, dz. cyt., s. 29.

! Por. J. Krélikowski, Dziewiczos¢ Catej-Swietej Maryi. Aktualno$é zagadnienia na tle postulatéw kulturowych
i religijnych, ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 4, s. 178.



na dar, ale dar osobowy. W tym sensie kazde zycie dziewicze bgdzie — chociaz w réznym

stopniu — znakiem wcielenia Stowa.*

2. Dziewictwo — implikacje moralne

Po nakres$leniu istotnych elementéw dziewictwa w sensie doktrynalnym nalezatoby
zajac si¢ teraz jego sensem moralnym. W mentalnosci wspotczesnej termin ,,dziewictwo” ma
raczej znaczenie pejoratywne. Wydaje si¢, ze nalezaloby bardziej wyakcentowaé sens samej
dziewiczos$ci. Dziewiczo$¢ jest bowiem z jednej strony punktem wyjscia, dyspozycja do
dziewictwa, z drugiej za$ strony jest jego skutkiem. Gdyby jednak dziewictwo ograniczy¢ do
fizycznos$ci czlowieka, nalezaloby wtedy uzna¢, ze czlowiek trwa w dziewictwie tak dlugo,
jak dtugo zachowuje dziewiczo$é.”

Kolejnym istotnym elementem dziewictwa jest §wiadomos$¢, ze nie chce si¢ nikogo
posiada¢ wylacznie dla siebie. Innym waznym elementem jest szacunek i w naturalny sposéb
zrodzony dystans. Istotnym kryterium odpoznania tego elementu w konkretnym zyciu jest
swiadomos$¢, czy grzechy przeciw dziewictwu i czysto$ci rodza w czlowieku smutek czy tez
raczej jakie$ blizej nie zdefiniowane podniecenie. Pozytywne odczytanie dokonuje si¢ jednak
tylko wtedy, gdy dziewictwo nie wytwarza prézni w ludzkim Zyciu.24

To pokazuje, ze dziewictwo potrzebuje swoistego klucza interpretacyjnego.
Podstawowym kluczem hermeneutycznym w rozumieniu dziewictwa jest osoba Maryi i Jej
relacja do Boga. Innym wydaje si¢ by¢ ogdlniej pojety typ ,,dziewicy kochajacej”. Trafnie
oddaje to w swojej ksiazce Ch. Lubich: Ten, kto ma mitosé, jest dziewicq, dlatego — patrzqc
po Bozemu — Magdalena jest dziewicq bardziej niz wiele dziewic wynoszqcych sie 7 powodu
swego dziewictwa, a w kazdym razie nie kochajgcych™ W takim znaczeniu zachowaé
czysto$é i dziewiczoé¢ to tyle samo, co zachowaé mito§é.*

Dalsza implikacja moralng jest konstatacja, iz dziewictwo bgdac darem nie jest
heroizmem. W teologii moralnej istnieje ogdlna zasada méwigca, iz do czynéw heroicznych

nikt nie jest zobowiazany. Gdyby dziewictwo umiesci¢ po stronie czyndw heroicznych, wtedy

2 B. Sesboiié, Wierze. Wezwanie do wiary katolickiej dla kobiet i mezczyzn XXI wieku, ttum. M. Zurowska,
Warszawa-Poznan 2000, s. 251; por. takze W. Wermter, Czystos¢ — Twoje szczescie, dz. cyt., s. 158; zob. takze
istotne elementy duchowosci dziewic konsekrowanych — L’Ordine delle vergini. I documenti, i riti, le norme, i
principi spirituali e pastorali, red. P. Ruaro, Torino 1990, s. 106-110.

Bys. Platek, Dziewictwo-czystosc-konsekracja, dz. cyt, s. 21.

** Tamze, s. 122, 141.

» Ch. Lubich, Tylko jedno, tum. J. Witek, Katowice 1986, s. 40-41.

% Tamze, s. 29.



wszelkie odstgpstwa nalezatoby tlumaczy¢ zwykla ludzka staboscia, a co wazniejsze,
nalezaloby znacznie obnizy¢ kryteria moralne oceniania tego zjawiska. Drugim biegunem
tego samego zjawiska bylaby banalizacja27, czego praktycznym przejawem bylyby wszelkie
tendencje sprowadzania dziewiczosci do cechy fizycznej, z pominigciem tego, co w nim
najwazniejsze — postawy niepodzielnosci serca.

Kolejng implikacja moralng dziewictwa jest problematyka wierno$ci. Wymownym
tego przyktadem jest prorok Ozeasz (Oz 2). Ot6z przestanie, jakie mozna wyprowadzi¢ z
powyzszego tekstu jest nastgpujace: istnieje niewatpliwa odpowiedzialno§¢ moralna za
wszelkie niewierno$ci zwigzane z dziewictwem. Jednak nie kara za niewiernos$¢, lecz
prawdziwe zrozumienie sensu dziewictwa jako daru sprawia, ze zaczyna si¢ rozumie¢ stowa
Biblii, iz prawdziwie wierny jest tylko Bog.

Dziewictwo jest takze rzeczywistoscia ukazujaca mitos¢, ktéra jest z Boga a
jednoczesnie umitowanie Boga. Gdyby podja¢ probe zdefiniowania mito$ci, mozna by
powiedzie¢, ze jest ona rzeczywistos$cia boska objawiona w Jezusie Chrystusie a odkrywana
nieustannie przez wiarg¢. Ta rozgrywa si¢ szczegdlnie na trzech poziomach: stworzenia,
odkupienia i dopelnienia wszystkiego w Bogu. Mdéwiac prosciej: mitos¢ jest kwalifikacja
podstawowa catej rzeczywistosci (O.H. Pesch). To wilasnie takie ujecie dziewictwa — rOwniez
w zyciu zakonnym — nalezaloby szczegdlnie akcentowal. Rzeczywisto$¢ daru zaciera sig
wtedy, gdy przeakcentowuje si¢ rolg dziewictwa jako celu samego w sobie.?® Nalezy raczej
podkresla¢ szczegdlna role ,dziewictwa integralnego”, ktére odcina si¢ od zbegdnych
rozréznien teologicznych a ujawnia swa petni¢ na ptaszczyznie samej Wiary.29

Dziewictwo jest takze wezwaniem do szczegdlnego przylgnigcia do Chrystusa. Jest
wypetnieniem stéw Pisma §w. méwiacych o tym, iz dziewica troszczy si¢ przede wszystkim o
to, aby si¢ przypodoba¢ Panu (1 Kor 5,32). To ,,bycie dla Pana” jest czym$ znacznie wigcej
niz podporzadkowaniem swoich zewngtrznych czynéw Bogu. Jest przede wszystkim
wejsciem w zycie samego Boga. To wejscie uczy za$, ze pierwszym owocem daru dziewictwa
jest poczecie w postuszenstwie, jak sam Bdg ,.zostal poczety” w tonie Maryi, aby okazaé

takie postuszenstwo, ktdére byloby przeciwwaga dla niepostuszenstwa Adama (H. Urs von

2 Por. J. Kroélikowski, Dziewiczos¢ Cafej-S‘witglej Maryi, art. cyt., s. 165.

% Takie podejscie mozna jednak ciagle zauwaza¢é w wielu opracowaniach ascetycznych dotyczacych rad
ewangelicznych i zycia konsekrowanego.

» Por. S.C. Napidérkowski, Maryja w Katechizmie Kosciota Katolickiego — proba syntezy, w: Maryja w
Katechizmie Kosciota Katolickiego, dz. cyt., s. 106. W takim tez kontekscie nalezy interpretowaé niektdre nieco
skrajne stanowiska w pewnych kwestiach, chociazby §w. Ambrozego czy §w. Augustyna, nie zapominajac
jednak o wielkiej glebi ukazanej przez nich w teologii dziewictwa, chodzi szczegdlnie o akcent na element
oddania si¢ Bogu — por. Ambrogio, Sulle virgini, Padova 1982 (szczegdlnie punkt 11), czy tez Sant’ Agostino, La
verginita consacrata, Roma 1987.



Balthasar). Dziewictwo ma rowniez wielkie znaczenie na plaszczyznie sakramentalnej.
Odwotuje si¢ ono do zasady teologicznej moéwiacej o tym, ze Chrystus dziala przez
sakramenty, ale nie jest nimi zwiazany. W odniesieniu do dziewictwa oznacza to, ze chociaz
dziewictwo nie jest sakramentem, to jednak w pewnym sensie t¢ rzeczywisto$¢ przekracza,
przynajmniej w aspekcie ,,czasowosci ekonomii sakramentalnej”.*

Dziewictwo wskazuje réwniez na swoista ,logike wiary” rozumiang w aspekcie
ubdstwa. Otéz Maryja wybierajac dziewictwo, jednocze$nie zrezygnowata z udziatu w darze
przekazywania zycia. Jako wyraz przyjecia Jej daru i to w kontekscie nadobfito$ci daru,
zostata wezwana do zrodzenia Dawcy Zycia.3 ' Dziewiczosé Maryi pokazuje réwniez
szczegllne rozumienie podmiotowosci cztowieka w Zyciu moralnym. To Bdg jest
pierwszorzednym Dziatajacym, natomiast wspotpraca z Nim polega na catkowitym oddaniu
sie Jemu.

Dziewictwo jest darem domagajacym si¢ odpowiedzi, ktéra przy wspélpracy z taska
staje si¢ darem osoby. Dar ten jest szczegdlnie czytelny zaréwno w dziewictwie jak i w
malzenstwie. Te formy zycia wzajemnie si¢ dopelniaja. Szczegdlnie znajduje to wyraz w
osobie Maryi. W Niej dokonatlo si¢ zblizenie dziewictwa kobiety niezaslubionej i
macierzynstwo kobiety zaslubionej mezczyznie. W jednym i w drugim wypadku osoba
,,skazuje” bowiem siebie na ,,bezinteresowny dar osoby”. Pokazuje to réwniez, ze w kluczu
spetnienia osoby dziewictwo nie odbiera kobiecie zadnych przywilejow, tylko je przetwarza i
podnosi na wyzszy poziom.32

Jest ono réwniez zapowiedzig przysziego $wiata w kluczu krélestwa, ktére nadchodzi
a nawet juz jest.” Jest rzeczywisto$cia ptodna, ktéra znajduje uosobienie w Chrystusie i Jego
Kosciele.* Istotny wydaje si¢ takze zwiazek dziewictwa i pustego grobu. W jednym i w
drugim wypadku pozostaje miejsce na wiarg. W wypadku narodzenia jest miejsce na wiar¢ w
dziewiczo$¢ Maryi, w wypadku pustego grobu (braku ciatla) na wiar¢ w dalsze zycie
Zmartwychwstalego. Pokazuje to, ze pierwszenstwo nalezy si¢ wierze, a nie teologii.”

Réwniez rola Maryi zyskuje nowy wymiar. Staje si¢ ona nie tyle wzorcem samego Kosciota,

ile raczej wzorcem spelnienia Kosciota. ™

3 por. J.S. Platek, Dziewictwo-czystosc-konsekracja, dz. cyt., s. 66.

31 Por. A. Valentini, Z Maryjq zycie chrzescijariskie, dz. cyt., s. 24.

32 Mulieris dignitatem, nr 21.

3 D. Tettamanzi, La verginita per il Regno, dz. cyt., s. 13n.

34 Tamze, s. 29n.

35 Por. B. Sesboiié, Wierzg, dz. cyt., s. 254-255.

3 Stanowisko T. Goffi przytaczam za B. Petra, Tajemnica Maryi a wspdtczesna teologia moralna, ,,Salvatoris
Mater” 2(2000) nr 2, s. 196.
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Na drodze zycia dziewiczego czyhaja réwniez pewne niebezpieczenstwa. Pierwszym z
nich jest rozumienie zycia po$wigconego Bogu jako zycia doskonatego, jednak nie w sensie
dazenia do doskonatodci, ile raczej wizji angelicznej zycia bez potrzeby mediacji ze strony
innych. Innym niebezpieczenstwem moga by¢ pewne postawy agresywne spowodowane badz
to nie uporzadkowaniem afektywnym, badz tez checia zawlaszczenia duszy jako
rekompensaty za rezygnacj¢ z wiladzy nad cialem. Innym przejawem jest zlte pojmowanie
swojej meskosci czy kobiecosci. Dalej, trzy istotne niebezpieczenstwa fundamentalne ludzkiej
natury: pycha, porywczo$¢ i strach. Wreszcie wlasciwie pojete dziewictwo w sensie
duchowym domaga si¢ uporzadkowania relacji w odniesieniu do matki, wilasnego ciata,

wspétmatzonki lub wspétmatzonka, braci i siGstr oraz Boga.”’

3. Kultura wspétczesna — charakterystyczne tendencje

Rainer Maria Rilke powiedzial kiedy$, Ze istnienie rozbite najlepiej przedstawia¢ po
kawatku. Taka tez metoda zdaje si¢ by¢ najlepsza w odniesieniu do omawiania
wspolczesnosci, wspodtczesnej kultury, ze szczegélnym uwzglednieniem aspektéw moralnych.
Trzeba jednak od razu zaznaczy¢, ze — jak slusznie zauwaza Z. Bauman — je$li przez

7 799

wspolczesnos¢ zrozumiemy ,,ponowoczesno$c”, to o wiele tatwiej moéwi¢ o pewnej etyce
ponowoczesnej, niZ 0 ponowoczesne;j moralno$ci.*®

Jakie sa zatem -charakterystyczne tendencje wystepujace w fenomenie, ktory
okreslamy kultura wspédtczesna? Oznacza ona zerwanie wszelkich wiezow, otwarcie
wszystkich zamknietych drzwi w Zyciu codziennym, uwalnia od przynaleznosci do kogos i
wiernosci komus, nawet od odpowiedzialnosci.® 7 tym wiaze si¢ réwniez pojecie
nowoczesnosci i nowoczesnego Polaka. Trudno jednoznacznie zdefiniowa¢ nowoczesno$¢.
Latwiej powiedzie¢ o jej charakterystycznych tropach. Naleza do nich: pluralizm wartosci,
autonomizacja poszczegélnych sfer zycia oraz czeéciowa identyfikacja spoteczna.*’

Interesujaca diagnoze wspotczesnego cztowieka przedstawia J. Marianski. Jego
zdaniem nowoczesny cztowiek, zyjacy w spoteczenstwie pluralistycznym, otwarty wciqz na

nowe doswiadczenia, stoi w obliczu niezliczonych opcji, preferencji i w konsekwencji

37 Verginita, art. cyt., col. 1928-1929.

38 por. Z. Bauman, Etyka ponowoczesna, Warszawa 1996.

¥ L. Dyczewski, Czlowiek w perspektywie nowoczesnej kultury, w: Kultura polska w nowej sytuacji
historycznej, red. J. Damron, Warszawa 1998, s. 28.

0 por. A. Sarapata, Nowoczesnos¢ Polakéw, Warszawa 1993, s. 25.
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nieograniczonych mozliwosci wyboru. Wolnos¢ wyboru zagwarantowana jednostce jest
okreslana przez jej prywatne opinie. Pluralizm wyborow, relatywizm wartosci, indywidualizm
moralny itp. Zjawiska stanowiq zaréwno poczucie komfortu jak i dyskomfortu w
nowoczesnosci. Tzw. nowoczesny Swiat czesto nie zapewnia poczucia pewnosci i
bezpieczenstwa, przeciwnie, niesie ze sobq liczne zozgroz'enioz.41

We wspoéiczesnej kulturze nastapila niespotykana dotad deifikacja czlowieka. Nadal
jest on najwyzsza wartoscia, ale wartoScia ziemska oraz najwigksza $wigtoscia, ale w
znaczeniu $wictosci laickiej.* Mozna powiedzie¢, ze czlowiek wspéiczesny najtatwiej
odnajduje si¢ w takich typach religijnosci jak New Age czy niektére typy filozofii
ekologicznej, np. ekologia gleboka.”” Innymi charakterystycznymi cechami kultury
wspolczesnej sa antyintelektualizm, podwazanie obiektywnej prawdy, negowanie istnienia
obiektywnych wartoéci, stowem — jak pisze J. Zycinski — zycie traktowane jest jako
happening.** Swoisty pluralizm dotknat réwniez takiej nauki jak socjologia religii, dla ktérej
- przynajmniej na pewien czas — paradygmatem dominujacym stala si¢ sekularyzacj a.”

Zasadnicze pytania stawiane podejmowanej w artykule refleksji dotycza jednak relacji
dziewictwo — kultura wspodtczesna. W mentalnosci wspétczesnej dziewictwo rozumie si¢ jako
brak do$wiadczen seksualnych, natomiast w sensie prawnym oznacza ono stan zachowania
btony dziewiczej. Wiele dyskusji wspoétczesnych, dotyczacych dziewictwa, sprowadza si¢ do
problemu niepozadanej ciazy. Najkrdcej rzecz ujmujac — stosunek wspélczesnego czlowieka
do problematyki dziewictwa zalezy w znacznym stopniu od autorytarnych systemdéw
spotecznych czy ideologii, a coraz rzadziej od jego wtasnych decyzji.46 Dziewictwo staje si¢
dzisiaj kwestia coraz bardziej wstydliwa. Rowniez najwigkszy rozdzwick pomigdzy
Magisterium a wspodlczesnos$cia dokonuje si¢ na tym wiasnie terenie.*’ By méc jednak

dokona¢ konstruktywnej konfrontacji problematyki dziewictwa ze wspodlczesna kultura,

*! Tamze, s. 101-102.

** Dobitny tego przyktad mozna znalezé w sformutowanym w 2000 roku dokumencie méwiacych o wartoéciach
wspdlnych wspéiczesnej Europy — por. J.A. Sobkowiak, ,, Deklaracja moralnosci europejskiej” w Karcie Praw
Podstawowych, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 39(2001) nr 2, s. 157-175.

“ Por. L. Dyczewski, Cztowiek w perspektywie nowoczesnej kultury, art. cyt., s. 24.

“. Zycinski, Misja Kosciota w kontekscie wspétczesnych przemian kulturowych, w: Teologia — kultura —
wspotczesnosc. Materialy z sympozjum w Instytucie Teologicznym w Tarnowie 9.1V 1994, red. Z. Adamek,
Tarnéw 1995, s. 14.

* Pisze o tym J. Marianski — por. tenze, O kryzysie globalnej teorii sekularyzacji, w: W kregu chrzescijanskiego
oredzia moralnego. Ksiega Jubileuszowa poswiecona ks. prof. Antoniemu Mtotkowi, red. M. Biskup, T. Reron,
Wroctaw 2000, s. 639-641.

® Dziewictwo, w: Popularny stownik wychowania prorodzinnego i seksualnego, red. K. Zuchora, Warszawa
1996, s. 64.

4 Wymownym tego przyktadem jest coraz czgstsze ukazywanie si¢ réznego rodzaju raportdw w tej kwestii w
wysoko naktadowych tygodnikach — dla przykladu A. Szostkiewicz, Dekalog i Polacy. Nie zabijajq, nie
Swietujq, cudzotozq, ,,Polityka” nr 37 (2315), 15 wrzeénia 2001, s. 3-9; P. Sandmeyer, Nowy Dekalog na nowe
grzechy, przedruk z ,,Stern” z 19.12.2001, ukazat si¢ w ,,Forum” 3/14-20.01.2002, s. 8-12.
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nalezy podda¢ analizie genez¢ rewolucji seksualnej, ktéra znaczaco wptyneta na ,banalizacj¢”
dziewictwa.*®

Rewolucja seksualna jest zjawiskiem powstalym w II polowie XX wieku. Swoje
korzenie ma w Stanach Zjednoczonych, a obecnie swoim zasiggiem objeta praktycznie caty
swiat. Wprowadzila ona istotne zmiany do obyczajowosci seksualnej gloszac hedonistyczny
styl zycia, obalajac tradycyjne normy spoteczne. Rewolucja seksualna ma wielu
sprzymierzencéw, gtéwnie dlatego, ze jest bardzo dochodowym interesem finansowym. Jest
skierowana przeciwko tradycji, kulturze ludzkiego ciala, obyczajowo$ci, warto§ciom
chrze$cijanskim.

Gdyby szuka¢ pewnych korzeni rewolucji seksualnej mozna wskaza¢ niewatpliwie na
grupy awangardowo-kontestacyjne. Jak powszechnie wiadomo u podstaw awangardy lezato
doznanie gtebokiego kryzysu kultury europejskiej: dwuznacznych skutkow postepu naukowo-
technicznego, pozostawienie Swiadomosci w tyle za osiqgnietym juz i mozliwym poziomem
rozwoju, silnych kontrastow spotecznych [...].* Nieco inaczej wyglada zjawisko kontestacji.
Obejmuje ona réznorodno$¢ zjawisk na poziomie osobowosci, jak i ideologii, postaw
pojedynczych ludzi i §wiadomosci grupowej. Moze przybiera¢ zaréwno formy spontaniczne
jak i zorganizowane. Najprostszym i najcz¢stszym typem Kkontestacji jest spontaniczna
kontestacja indywidualna. Nie rzadko kontestacji towarzyszy jaka$ forma zaburzenia
psychicznego w postaci odruchu, emocji, niepokornych czy niesfornych reakcji jednostki
przeciwko przymusowi czy dominacji.50

Ogromny wplyw na burzenie tadu spotecznego i kulturowego w drugiej potowie XX
wieku w spoteczenstwie amerykanskim mial alternatywny, awangardowy teatr. Popularnos¢ i
radykalizm nowych ruchow teatralnych i parateatralnych zwigzane byly wowczas z masowa
kontestacja hippisowska. Nowy amerykanski teatr wyrazal w tym czasie w znacznie
wigkszym stopniu niz awangarda europejska bunt nie tylko estetyczny i aksjologiczny, ale
takze ideologiczny i spoteczny.’!

Rewolucja seksualna, ktéra wyrosta na tej bazie charakteryzuje si¢ kilkoma
tendencjami, z ktérych najwazniejsze to: obnizZenie sie sity i znaczenia wiezi miedzyludzkich
rozwijajqcych sie swiadomie i ksztattowanych na podtozu mitosci na rzecz wzajemnego

traktowania si¢ mezczyzn i kobiet w kategoriach jedynie obiektow seksualnych; brutalizacja

48 Interesujacy opis przeobrazen zwiazanych z etyka seksualng szczegdlnie w kontekscie deklaracji ,,Persona
humana” — zob. W.B. Skrzydlewski, Etyka seksualna. Przemiany i perspektywy, Krakéw 1996.

4 Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, t. 1, Warszawa 1995, s. 294,

30 por. A Jawtowska, Drogi kontrkultury, Warszawa 1975, s. 72; G. Bolandier, £ad tradycyjny i kontestacja,
Warszawa 1984, s. 187.

3! Zob. T. Shank, Amerykarski Teatr Alternatywny, Nowy Jork 1982.
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stereotypowego czasu ,,mitosci zdobywczej”, zastqpienie ideatu uwodziciela [...] przez ideat
brutala i sadysty,; eliminacja mitosci romantycznej; oparcie partnerstwa seksualnego na
zasadach rownosci i przyjaz’ni.52 Koronnym argumentem stanowiacym oprawe teorii
rewolucji seksualnej byl tzw. Raport Kinsey’a, ktéry mozna nazwac¢ biblia rewolucji
seksualnej. Pod pozorem ograniczenia $wiatowej populacji zacz¢to wpaja¢ mtodziezy nowy
program edukacji seksualnej. Wizje zasygnalizowane w raporcie znalazly wyraz w dziataniu
SIECUS.” Niestety, mniej czy bardziej chlubnie, bezposrednio czy posrednio wpisaly si¢ w
ten nurt niektére organizacje migdzynarodowe, takie jak UNFPA, UNICEF czy WHO. Na
zwiazek tej ostatniej z nowymi metodami aborcji i pigulek antykoncepcyjnych wskazuje M.
Schooyans.54
Innym istotnym elementem majacym wpltyw na rewolucje seksualng jest seksizm
bedacy centralnym hastem propagandy feministycznej.”” Nie rzadko pozornie niewinne
poglady znajdowaty przedluzenie w takich hastach jak ulatwienia dla aborcji, uprawnienia
kobiet lesbijek.56 Innym istotnym czynnikiem przyczyniajacym si¢ do upowszechniania
trendéow rewolucji seksualnej sa media. Ich wptyw w ostatnich latach stat si¢ na tyle
znaczacy, iz wymusito to zajecie si¢ problematyka edukacji medialnej nawet przez agendy i
instytucje administracji paﬁstwowej.57 Nalezy wreszcie wspomnie¢ o takich zjawiskach
majacych wpltyw na rozumienie seksualno$ci jak szeroko pojety permisywizm afektywny i
bezafektywny czy tez przemyst erotyczny, szczegdlnie pornografia.58
Ostatnim istotnym elementem majacym wplyw, a przynajmniej ulatwiajacym
asymilacj¢ wyzej wspomnianych postaw jest szeroko pojgte rozumienie tozsamosci.
Tozsamo$¢ rodzi jednak bardzo istotny problem dotyczacy tzw. statych i zmiennych
tozsamos$ci. We wspdtczesnym ujeciu tej problematyki mozna powiedzie¢, ze osoba jest
bytem dynamicznym, relacyjnym, zakladajacym szereg odniesien, z drugiej za$ strony jest
ona skazana na nieustanne transcendowanie wlasnej natury i tego, co tradycyjnie nazywano

elementami stalymi. Nastapito jednak w refleksji naukowej pewne przesunigcie akcentéw na

52 K. Imielinski, Seksuologia — zarys encyklopedyczny, Warszawa 1985, s. 316. Ten pozornie niewinny zapis o
réwnos$ci i przyjazni przerodzit si¢ niestety w praktyce w bardzo konkretne formy takie jak seks grupowy,
zwiazki homoseksualne czy nawet uzyskat formg zapisu prawnego w postaci zakazu dyskryminowania z
powodu orientacji seksualnej — por. Karta Praw Podstawowych, art. 21.

>3 Sex Information and Education Concil of the United States.

* Por. M. Schooyans, Rodzina w kontekscie problemow demograficznych, L.omianki 1994, s. 9.

35 K. Wisniewska-Roszkowska, Feminizm zreformowany, 37-39.

36 M.A.O’Neill, Emancypacja kobiet w Kosciele i spoteczenstwie, ,,Etos 29(1995) nr 1, s.137.

7 Przyktadem moze byé konferencja naukowa zorganizowana 18 pazdziernika 2000 roku przez Krajowa Rade
Radiofonii i Telewizji pod znamiennym tytulem: Edukacja medialna. Potrzeba i wyzwania przysztosci.

%8 Por. obszerne badania na temat pornografii V. Cline, Pornography Effects: Empirical and Clinical Evidence,
Salt Lake City, Utah 1982; por. takze W. Gasidto, Sex-shopy, pornografia i edukacja seksualna, ,,Wychowawca”
1998 nr 2, s. 28-29; A. Marcol, Etyka zycia seksualnego, Opole 1998, s. 204-205.
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poziomie stalych i zmiennych. Pierwotne sytuowanie statych po stronie ,,idem” i zmiennych
po stronie ,,ipse” okazalo si¢ nie do kofica adekwatne. Wspétczesnie ,,stala” tozsamosci jest
raczej sposéb odczytywania zmiennych, natomiast ,,zmienng’ odczytywanie elementow
struktury w perspektywie tajemnicy, ktéra lezy po stronie symbolu i ciagle ,.daje do
mysSlenia” (P. Ricoeur).”

Problematyka tozsamosci jest o tyle wazna, gdyz dotyczy w sposéb bezposredni
poruszanego przez nas przedmiotu. Bowiem istotnym elementem rozumienia dziewictwa jest
zrozumienie i odkrywanie wlasnej tozsamos$ci, a takze - w kluczu nasladowania Maryi -
odkrycie tego, co bylo tozsamoscia Jej osoby. Kos$ciét czyni bardzo istotne rozréznienie
pomigdzy faktem sposobu zycia, jaki prowadzita Maryja, sposobu bedacego wypadkowa
warunkow spoteczno-kulturowych a powierzeniem si¢ Bogu, przyjeciem Jego stowa i
wprowadzenia go w czyn. Wazne jest zatem, aby nasladujac Maryje nie wigzac si¢ ze
sposobem myslenia danej epoki, ani tym bardziej koncepcjami antropologicznymi, jakie
lezaty u ich podstaw.60 To, co jest niewatpliwa ,,statg” tozsamo$ci Maryi to Sswiadomos¢, iz

byta Ona ,,$wiadoma Wspétpracownica” Boga.’!

4. Dziewictwo wobec wspoélczesnej kultury — kilka implikacji moralnych

We wspoélczesnej kulturze osobe sprowadza si¢ coraz czesciej do jednego z jej
elementow statych, do plaszczyzny biosu. Kaze jej si¢ wierzy¢, ze do istoty zycia nalezy
zaspokajanie potrzeb i popedow. Podstawowy blad antropologiczny takiego mys$lenia polega
na tym, ze wierzy si¢, iz popedy bardziej ksztattuja zycie moralne czlowieka, niz - dla
przykladu - $wiat warto$ci. W takiej perspektywie osoba nie bytaby niczym innych, jak tylko
,clalem pozadajacym”. Jesli jednak owo sformutowanie jest cho¢ w czesci prawdziwe, to do
pokonania owego pozadania niezbg¢dna jest asceza. Bardzo trafnie ujmuje to O. Clément:

Asceza jest wysitkiem [...] wymagajqcym bezustannego zawierzenia tasce, wymagajqcym

% Interesujace poszerzenie problematyki tozsamosci w podobnym duchu mozna znalezé — P. Guenancia,
L'identité, w: Notions de philosophie, 1I, red. D. Kambouchner, Paris 1995; B. Skarga, Tozsamos¢ i roznica.
Eseje metafizyczne, Krakéw 1997; z punktu widzenia psychologii S.C. Cloninger, La personalité. Description,
Dynamique et Dévelopement, ttum. z ameryk. A. Tibi, Paris 1999 czy tez podejscie z ptaszczyzny filozofii
moralnoéci J. Theau, De I’homme comme étre moral, Paris 1999 oraz C. Rosset, Loin de moi. Etude sur
I’idéntité, Paris 1999.

% por. Pawet VI, adhortacja Marialis cultus 35 i 36.
o J. Pach, Maryja w tajemnicy wcielenia w ujeciu Katechizmu Kosciota Katolickiego, w: Maryja w Katechizmie
Kosciota Katolickiego, dz. cyt., s. 113.
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uwagi wolnej od napiecia [...]. Asceza ,,odrywajac” nas od tego sSwiata, pozwala nam
odkrywac swiat jako stworzenie [...], pozwala dojrzec¢ cos wiecej niz przedmioty, ktére mozna
posiadac, konsumowad, niszczyc.[...] Pozwala dostrzec w rzeczach milczqce ,,stowa” Stowa,
ktore daje sie stysze¢ w Biblii i daje sie jako pokarm w Eucharystii.[...]. Cata epoka [...],
ktora, jako konsekwencja lub rekompensata, nastqpita po dramacie 1968 r., wyniosta na
wyzyny pozytywnoS¢ ciata i pozqdania, ciata jako ciata poz'qdajqcego.62 W tak
redukcjonistycznej perspektywie trudno bytoby dostrzec cata glebig niesiong przez tajemnicg.

Rodzi to jednak uzasadnione obawy o to, czy $wiadomos$¢ zagrozen i dokonujacej
si¢ zdaniem niektérych autoréw ,,milczacej rewolucji” wystarczy, aby podja¢ prébe walki o
nowa wizje¢ cztowieka rozumianego integralnie. Okazuje si¢ bowiem, ze cztowiek pomimo
coraz wigkszej wiedzy o sobie, postgpuje bardzo czgsto wbrew sobie. Cztowiek zyskat lepsze
warunki zycia, ale zostaly w nim ostabione, a nawet zupetnie zagtuszone pytania o to, co
powinien i czego nie powinien czynic. 63

W dzisiejszej kulturze bardzo mocno podkres$la si¢ oddanie drugiej osobie,
thumaczac tym wszelkie grzechy zwiazane ze sfera czystosci. Natomiast wiasciwie pojete
dziewictwo nie wynika z chlodu czy niemoznosci oddania siebie. Jest zdolno$cia oddania
siebie do konca i to w najwyzszym stopniu.64 Innym istotnym aspektem jest zagadnienie
kobiecosci. Otéz wspotczesnie wypacza sig rolg kobiety i prawdziwe jej powotanie, ukazujac
ja, jako rywalke w stosunku do mezczyzny.®

Kolejnym elementem jest przywrdcenie wlasciwego rozumienia tego, co ludzkie.
Ot6z coraz czeSciej ludzkie rozumie si¢ jako dyktat anonimowej opinii spotecznej. Coraz
czesciej tez ludzkie przestaje by¢ nietykalne i $wigte. Podobnie tez mito$¢ coraz rzadziej
kojarzy si¢ z zyciem. Natomiast przyktad Maryi uczy, ze wszystko, co tak naprawde ludzkie
powinno by¢ Jej cecha. Inaczej mdéwiac, powinno si¢ odbiera¢ Maryje¢ jako najdoskonalszy
przyktad tego, co ludzkie.®® Jan Pawet II oddaje to w nastepujacych stowach: Przy
zwiastowaniu bowiem Maryja, okazujqc postuszenstwo wiary Temu, ktory przemawiat do Niej
stowami swego zwiastuna, poprzez ,petnq ulegtos¢ rozumu i woli” wobec ,,Boga
objawiajqcego” — w petni powierzyla sie Bogu. Odpowiedziata wiec catym swoim ludzkim,

. . . 67 . . . .. L L.
niewiescim ,ja”.”" Oznacza to, ze w Maryi w petni ludzkie jest to, co Bog stworzyl na swéj

62.0. Clément, Ciato $miertelne i chwalebne, ttum. M. Zurowska, Warszawa 1999, s. 43-44.

% Por. L. Dyczewski, Cztowiek w perspektywie nowoczesnej kultury, art. cyt., s. 32-33.

% Por. R. Laurentin, Matka Pana, dz. cyt., s. 165.

55 M. Dziewiecki, Cielesnosé, ptciowosé, seksualnosé, Kielce 2000, s. 48-49.

6 7. Bajda, Znaczenie rodziny dla kultury, w: Teologia-kultura-wspotczesnosé, dz. cyt., s. 61-62; B. Petra,
Tajemnica Maryi a wspdtczesna teologia moralna, art. cyt., s. 200.

87 Redemptoris Mater, 13.
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obraz i podobienstwo.

Maryja jest szczegdlnym $wiattem na wspotczesnose: zsekularyzowana, uciekajaca
przed absolutnymi wartosciami, zle pojmujaca akceptacj¢ siebie. Obserwacja zycia
codziennego potwierdza, ze zjawisko sekularyzmu dotyka coraz bardziej catych
spoteczefistw. Prowokuje to czgsto bardzo rozpaczliwe pytania, czy rzeczywiscie istnieje
niebezpieczenstwo catkowitego wygasnigcia potrzeb religijnych i eliminacja tej plaszczyzny z
zycia ludzkjego?68 Wsréd podstawowych przejawdéw sekularyzacji wspoétczesnego $wiata
wymienia si¢ tradycyjnie juz takie elementy jak upadek wartosci, kulturowy narcyzm,
desolidaryzacja, putapka egoizmu, myslenie roszczeniowe i hedonizm. Coraz czgsciej
wspolczesne spoteczenstwo okresla si¢ jako ,,spoteczenstwo najmniejszych zobowigzan”,
moéwi si¢ takze o ,,prézni wartosci” i kryzysie kultury. Niektorzy wskazuja szczegdlnie na
kryzys przekazu wiary. Instytucje tradycyjnie odpowiedzialne za przekaz wiary nie spetniaja
juz dzisiaj swojej roli. Ukazuje sig tez jeden z bardziej niebezpiecznych przejawdw, jakim jest
,;,odkoscielnienie” religijnos’ci.69 Coraz bardziej tez odchodzi w przeszto$¢ tzw. kultura
wyznaniowa, obserwuje si¢ za to procesy dekonfesjonalizacji, czego praktycznym wyrazem
jest zapowiedz tzw. ,,Kirchentag”.70

Istotnym elementem jest stosunek do siebie. Wiasciwie ustawiona mito$¢ do siebie
peni role fundamentalna. Zanim cziowiek skupi si¢ na dawaniu siebie innym musi najpierw
odzyskaé siebie dla siebie.”' Odzyskuje jednak siebie w kontekscie whasciwie pojetego dobra.
Ono dopiero w powigzaniu z bytem staje si¢ dobrobytem, czyli dobrem bytu, zgodnie z
zasada ens et bonum convertuntur. Prawdziwe za$ dobro osoba otrzymuje dzigki relacji ze
swiatem obiektywnych i absolutnych wartosci. Wyklucza to jednoznacznie wszechobecne we
wspolczesnej kulturze: relatywizm lub nihilizm’* oraz tzw. ,.Zycie przetatwione” (J. Banka).

Co zatem wynika z relacji dziewictwa wobec wspdtczesnej kultury na gruncie
moralnym? Przede wszystkim nalezy podkresli¢, iz rozwiazaniem wydaje si¢ by¢ unikanie
pewnego falszywego zatozenia, ktére polega na tym, ze zbyt tatwo - w imig Zle pojete]
maryjnosci — przypisuje si¢ Maryi wszystkie mozliwe cnoty. Natomiast cenniejsze wydaje si¢
uswiadomienie sobie, ze to, co rzeczywiscie zostawila Maryja do nasladowania to pragnienie
,,odtwarzania” mito$ci do Boga i zjednoczenia z nim w zyciu kazdego wierzacego. Do tego

niezbedny jest jednak proces hermeneutyczny. Dopiero wtedy staje si¢ jasne, ze istotne

o8 Christifideles laici, 4.

% J. Mariafski, O kryzysie globalnej teorii sekularyzacji, art. cyt., s. 641n.

" M.N. Ebertz, Kirche im Gegenwind. Zum Umbruch der religiosen Landschaft, Freiburg-Basel-Wien 1997, s.
19-33.

"' B.D. Bartruft, Bqd? sobq, ttum. D. Michalski, Krakéw 1999, s. 70.

" Por. I. Zycinski, Misja Kosciota w kontekscie wspdtczesnych przemian kulturowych, art. cyt., s. 13.
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pragnienie kobiety, wyrazone chociazby we wspéiczesnych ruchach feministycznych,
domagajace si¢ jej udziatu w decyzjach spoteczenstwa, wilasnie w Maryi zostaje w pelni
zaspokojone. Jej wybranie do dialogu z Bogiem, do bycia Matka Pana jest w najwyzszym
stopniu zaspokojeniem pragnienia kobiety i podkresleniem jej godnos’ci.73 Zauwazenie tej
godnosci zostaje potwierdzone maryjnym ,fiat”. Jest ono odwiecznym ,tak” wybranych

Jahwe na niekonczace si¢ ,,nie” kazdej epoki.74

5. Zamiast zakonczenia: proba pogodzenia teologicznego znaczenia dziewictwa z kulturg

wspotczesna

Na podstawie powyzszych refleksji staje si¢ coraz bardziej oczywiste, ze dziewictwo
ma silny zwiazek ze wspodtczesnymi tendencjami polegajacymi na pragnieniu spetnienia
siebie. W takim kluczu dziewictwo jawi si¢ jako glebsza wizja rzeczywistosci, ktéra daje
lepsza motywacje do realizacji siebie (F. Cecchin). Ta realizacja siebie odbywa si¢ przede
wszystkim przez realizacj¢ milosci. Bez niej dziewictwo utraciloby swdj najgtebszy sens.
Mitos¢ za$ z koniecznosci odwotluje si¢ do ludzkich uczué, ktére odkrywaja w drodze
dlugiego procesu hermeneutycznego prawdziwe poklady ludzkiej osobowosci. By jednak tak
si¢ stato, dziewictwo musi by¢ rozumiane przede wszystkim jako ,,plodne przyjecie” (B.
Forte).

Dziewictwo uczy takze pozytywnego przezywania i rozumienia swojej egzystencji.
Podkresla ono giebokie ,,tak” w porzadku oblubieniczym. Dla moralnosci oznacza to, Zze owo
,fiat” stanowiace odpowiednik opcji fundamentalnej, nadaje samej opcji nowy sens. Odtad
zadaniem moralnosci nie jest zachowywanie norm, ale zachowywanie Zycia. W ten sposdb
dziewictwo staje si¢ ,droga kobiety”. W dobrowolnie wybranym dziewictwie kobieta
potwierdza siebie jako osobe czyli istote, ktorej stworca od poczatku chciat dla niej samej,
rownoczesnie zas realizuje osobowq wartos¢ swej kobiecosci, stajqc sie ,,bezinteresownym
darem” dla Boga [...].75

Podkreslenie dziewiczo$ci, jako drogi kazdej kobiety, jednoczes$nie ustawia we
wlasciwym $wietle role Maryi. Wychodzac z przestania ,,zréb to, co zrobita lub zrobitaby

Maryja w tych okoliczno$ciach” (S. De Fiores), jednoczes$nie trzeba podkreslic, ze nie chodzi

3 B. Petra, Tajemnica Maryi a wspdlczesna teologia moralna, art. cyt., s. 188-189.
™ Por. A. Valentini, Z Maryjq zycie chrzescijanskie, dz. cyt., s. 87.
> Mulieris dignitatem, 20.
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o mechaniczne, stuzalcze i bezosobowe nasladowanie wzoru. Chodzi raczej o podkreslenie, ze
zwiazek etyczny jest dopiero pochodna zwiazku zbawczego (A. Molinaro). Ten za$ jest i musi
by¢ udziatem kazdej kobiety, kazdego chrzes’cijanina.76

Przez dziewictwo czlowiek wchodzi glgbiej w sfer¢ ducha. Nie staje si¢ jednak
przez to aseksualny. Mezczyzna zyskuje moc stania si¢ bardziej mgzczyzna, kobieta bardziej
kobieta. Natomiast naturalne pragnienie wpisane w ludzkie serce, jakim jest mito$¢ — nawet ta
zmystowa — zostaje podniesione do wyzszych form. Stowem, eros nie zostaje zmiazdzony,
lecz przeksztatcony [...1.7

Dziewictwo jest takze wezwaniem do odrzucenia czterech pokus. Pierwsza polega
na wierze w $wiat idealny. Natomiast dziewictwo uczy akceptacji rzeczywisto$ci, w ktdra
wpisuja si¢ porazki, $mier¢. Uczy, ze cztowiek nie jest wszechmocny, Ze jest obarczony
grzechem, z ktérego tylko dar mocy Bozej moze go wyrwac. Uczy takze odczytania siebie w
pokorze, a jednocze$nie chroni przed upokorzeniem. Chroni takze przed puryzmem i
perfekcjonizmem. Druga pokusa, jaka przezwycigza dziewictwo polega na odrzuceniu mitu o
egzystencji catkowicie transparentnej, wyrazajacej si¢ w przeswiadczeniu, ze wszystko trzeba
powiedzie¢, pokaza¢, wyrazi¢. Chroni takze przed pokusa uzyskania wszystkiego
natychmiast. Pozwala bardziej uzna¢ innego w jego innosci, a samego siebie uczynié jeszcze
bardziej soba. Trzecia pokusa dotyczy Zle pojgtej ascezy, ktora rodzitaby fatszywa wiarg w to,
ze cztowiek moze w doskonaly sposéb zapanowac nad soba. To wlasnie dziewiczo$¢ uczy
najpelniej zalezno$ci, oddania, egzystencji zjednoczonej. Ostatnia pokusa, jaka pomaga
zwalczy¢ dziewictwo, to odrzucenie zle pojetych powigzan. Moga one dotyczy¢ Boga,
wlasnego ciata, itp. Wyrazaja si¢ czesto formuta jezykowa: ,nie... jak tylko...”, ,nic...
oprécz...”. Nie chce si¢ wtedy zna¢ niczego poza Bogiem, nic poza modlitwa nie ma
znaczenia.”®

Powyzsze refleksje ksztattuja niezbedne elementy definicji moralnej dziewictwa.
Wyrazalaby si¢ ona w nastgpujacy sposéb: zy¢ w dziewictwie, to kocha¢, a kochaé to uzna¢
brak w swoim bycie i potrzebg drugiego, ktéremu pozwala si¢ by¢-innym-niz-ja, ktérego
inno$¢ ma prawo stawac si¢ elementem Kkonstytutywnym jego tozsamo$ci. W takim
kontek$cie, odpowiadajac na podstawowe pytanie postawione na poczatku artykutu, a
dotyczace roli i miejsca dziewictwa wobec wspoétczesnej kultury, mozna odpowiedzie¢, ze

dziewictwo we wspotczesnej kulturze ma pozycje jak najbardziej uprawniona, gdyz nie uczy

"® Por. B. Petra, Tajemnica Maryi a wspotczesna teologia moralna, art. cyt., s. 196-197.

0. Clément, Ciato $miertelne i chwalebne, dz. cyt., s. 46-47.

8 X. Thévenot, Reperes éthique pour un monde nouveau, dz. cyt., s. 48-51; por. takze Verginita, art. cyt., col.
1928.
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ono opuszczania §wiata, lecz zapanowania nad nim; nie uczy uciekania od siebie, swojego
ciala, lecz domaga si¢ harmonizacji i hierarchizacji plaszczyzn bycia osoby; nie uczy
ukrywania si¢ przed Bogiem, lecz wejScia z Nim w pelna relacj¢ osobowa. Stowem,
dziewictwo jest najdoskonalsza forma zjednoczenia z Bogiem, a przez Niego z Nim i w Nim

ze $wiatem, drugim cztowiekiem i soba samym.



